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ڻيوڪريسي 


ٿيو ڪريسي رياست جو اهو قسر آهي جنهن ۾ حڪومت جا قانون خداوندي 
حڪمن سان منسوب ڪيا ويندا هجن يا جتان جو حاڪر اعليٰ خدا, خدا جر اوتار يا خدا 
جو نمائندو هجڻ جي دعويٰ ڪندو هجي. يعني اقتدار اعليٰ جو مالڪ عوام ۽ ان جا 
چونڊيل نمائندا نن هجن بلڪ مذهب جي نالي تي حڪمراني جو دعويدار اڪيلو شخص 

ٿيوڪريسي جي تفصيلن تي غور ڪرڻ کان پهريان رياست جي نوعيت جي 
وضاحت ڪرڻ ضروري آهي. رياست ڪنهن خود مختيار علائقي جي سڀ کان زوردار 
سياسي تنظيم هوندي آهي. جيڪا علائقي جي آبادي کي پنهنجي حڪمن جي پابند 
بڂائيندي آهي. اها ازل کان موجود ناهي ۽ ن ٿي اها ڪائي مقدس شيءِ آهي. اهو انسانن 
جو ٺاهيل سٻماجي ادارو آهي جيڪو گذريل ڇه (6) هزار سالن ۽ ارتقا جون ڪيتريون ئي 
منزلون طٰىّي ڪندو موجوده ڪل تائين پهتو آهي. رياست دراصل ان وقت وجود ۾ آئي 
جڏهن معاشرو طبقن پر ورهائجي ويو ۽ دولت جا ذريعا (زمين, زمين جي پيداوار ۽ پيداوار 
جا اوزار. ڍور وغيره) ڪجه فردن جي ذاتي ملڪيت بڻجندا ويا. جڏهن معاشري جي 
محروير ۽ حاڪم طبقن جو ٽڪرا اڻٽر ٿي ويو ت رياست قائثر ڪئي وي ۽ ان کي (پوليس, 
فوج. جبر جي اوزارن وغيرہ ذريعي) طاقت مهيا ڪئي وٿي ت جيُن ٻنهي طبقن جو ٽڪراءُ 
معاشري کي برباد نہ ڪري ڇڏي. توڙي جو خاندان, برادريون ۽ قبيلا رياست کان پهريان 
موجود هيا ۽ زندگي جو نظام روايتن ۽ رواجن جي هيٺ هلي رهيو هو ليڪن ان دور پر طبقا 
نهيان ڪوئي ظلم هيو ۽ ن ڪوئي مظلوم. تنهن ڪري رياست انهيءَ وقت پر وجود ۾ر 
آئي جڏهن انسان طبقن ۽ ورهائجي ويا ۽ ان جو مقصد اهو هيو ت حاڪم طبٿقي جي بالا 
دستيءَ جو بچا؛ ڪيو وڃي. اينگلز چيو هو ”رياست هڪ اهڙي طاقت آهي جيڪا معاشري 
جي اندر مان اڀرندي آهي ليڪن پاڻ کي معاشري کان بالاتر رکندي آهي ۽ معاشري کان 
مسلسل اجنبي ٿيندي ويندي آهي”. 

شروعاتي رياستون شهري رياستون هيون جيڪي دريائن جي ڪنارن تي آباد 
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ٿيون. اهو ڌاتوَ جو زمانو هيو. ڌاتوءَ جي اوزارن جي سبب جڏهن پيداوار وڌي ت واپار جو 
آغازٿيو ۽ بازار ۽ شهر وجود پر آيا. انهن شهرن جو مرڪز عبادتگاھ هوندي هئي. 
شروعاتي رياستون ٿيو ڪريسي هيون. سبب اهو هو ت اهي عبادت گاهون 
پنهنجي آس پاس پر سڀ کان وڌيڪ طافت ورءِ دولت مند هيون ڇو ت سياح وڏي پُماني 
تي ايندا ويندا ۽ هتي ترسندا هئا. تنهن ڪري انهن جي اسپاس, واڻيا, واپاري, دڪاندار, ۽ 
ٻين ڌنڌن جا ماڻهو آباد ٿيڻ لڳا. اهي جڳهون آهستي آهستي شهر بڻجي ويون ۽ پوءِ 
شهري رياستن جون راڄڌاني بڻجي ٫يون.‏ انهن رياستن جا سربراھ مندرن جا وڏا پروهت 
هوندا هيا جيڪي آسماني ديوتائن جا نمائندا سمجهيا ويندا هيا. انهن جا حڪر ديوتائن 
جي حڪمن جو درجو رکندا هئا. پروهت راجان جي دولت جو اندازو ان ڳالھ مان لڳائي 
سگهجي ٿو ت ڏکڻ عراق جي آثار قديما جي کوتائي مان مٽيءَ جون جيتريون سليٽون 
ها 


تا 


سيڪڙو سيڪڙو تي سلوڪ, . جن دعاٿون. ۽ داستانون لکيل هيون. 


نيت 


”يت ات لاد .ڪي قانون ايند 
هو. اهو ئي بندوبست جي نگراني ڪندو هو ۽ اهو ئي سزائون ڏيندو هيو. ان کي مڪمل 
اختيار حاصل هيا. ليڪن جنگ جي ڏينهن ۾ ان کي پنهنجا اختيارلشڪر جي سالار جي 
حوالي ڪرڻا پوندا هيا. توڙي جو آهي اختيار ان کي عارضي طور تي سونپيا ويندا هيا 
ليڪن فوجي سالارن پنهنجي طاقت ۽ شهرت جي زور تي انهن کي مستقل ڪري ڇڏير ۽ 
جو حڪر هلڻ لڳو ليڪن قانون سازي ۽ عدليا بدستور پروهت وٽ رهيا. 

پروهتن ان نسُين ورهاست کي بخوشي قبول ڪري ڇڏيو ڇو ت بادٽاھ انهن تي 
گهڻا مهربا هيا. انهن بادشاهن سان پورو پورو تعاون ڪيو ۽ ان کي خدا, خد | جو اوتار يا 
نائب بڻائي ڇڏيو. بادشاھ جي شخصيت جي يي َ‫ جو دائر انهن پروهتن 6 هز 6 هزار 
- 3 اي --- ني نا ري 1 
”00 تا هيا ت آهي پگهاردار فوج ۽ 
پوليس ملازمر رکي ڪري رعايت کي پنهنجي حڪمن جو پابند ڪرڻ تي مجبور ڪري 
سگهن. پهچن پهچائڻ ء آمد ورفت جون سهولتون ب گهيون گهٽ هيون. انهن حالتن جي 
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تقاضا هئي ت اهڑا نظريا رائج ڪيا وڃن جن جي ڪري ماڻهن جي دل ر دماغ رياستي 
حڪمن جي تابع ٿي وڃي ۽ اطاعت وفرمانبرداري انهن جو مزاج بڻجي وڃي. 

قديم دور ۾ عقيدن ۽ فڪرن جي هڪ هٽي مذهبي مهندارن کي حاصل هئي. 
تنهن ڪري رياست جي ابتدائي نظرين تي مذهب جو اثر پوڻ قدرتي ڳالھ هئي. اهو ئي 
سبب هھيو ت بابل, مصر, ايران, يونان, فلسطين. هندستان ۽ چين پر رياست کي خداوندي 
عطيو قرار ڏنو ويو ۽ حاڪمن کي خدا جو نماڻندو ٻڌايو ويو. رياست جي حڪمن ۽ قانونن 
کي فرمان الاهي سان منسوب ڪيو ويو. خداتًّي قانون جي نزول جو طريقو ب ويجهڙو ويجهڙو 
هڪجهڙو هيو. عرش تائين پهج ممڪن ن هيو تنهن ڪري جبل جي بلندي عرش جي 
علامت بڻي ۽ بادشاهن کي حڪر خداوندي جبلن جي چوٽين تي ملڻ لڳا. مغلا شهنشاھ 
حمورابي (1792- 1750 قبل مسيح) جنهن پهريون لکت پر آئين ڏنو. ان جي آئين جو 
نقش ٿيل ڍيرپُرس جي عجاتب گهر پر محفوظ آهي ان جي مٿين منظر پر سج ديوتا جبل 
جي چوٽي تي حمررابي کي آئين جو ٿيلهو عطا ڪري رهيو آهي. ملوڪيت يعني 
ٿيوڪريسي جو تعلق خدا سان جوڙڻ ۾ هندستان, چين ۽ جاپان ب وچ اوله کان پوئتي ن 
رهيا. منو سمرتي جي مطابق. جيڪا ڪيترن مورخن جي راءِ ۾ چوٿين صدي قبل سيح 
کان پهريون جي تصنيف آهي. ريأست جو سربراه ديوتا جي برابر آهي. 

”ڀڳوان رياست کي جاندارن جي حفاظت جي لاءِ جنم ڏنو, اهو هوا, موت, سج. 
باهھ, چنڊ ۽ دولت جي ابدي ذرن جي ملاوٽ آهي. اهو آدمر جي روپ ۾ مهاديو آهي۔ بس 
ڪوئي راجا جي حڪم جي خلاف ورزي ن ڪري. توڙي هنن حڪمن جو تعلق انعام سان 
هجي یا سزا ۽ خنگي سان”. مٺو رياست جي جبر تي بلڪل پردو ناهي وجهندو بلڪ سزاکي 
ب مقدس عمل چوي ٿو. ”ڏنڊو برهما ديوتا جو پٽ آهي ۽ سموري مخلوق جو محافظِ آهي. 
عقلمندن جي ويجهو قانون ۽ ڏنڊ وهم معنيٰ لفظ آهن”. 

چين جا فرمان روا ب ”آسمان جي اولاد” چوائيندا هيا ۽ زمين تي خدا جي 
نمائندگي ڪندا هيا. انهن جي هر حڪر کي خدا ئي حڪرم جو درجو حاصل ھيو جيڪڏهن 
بادشاھ کي جنگ پر شڪست ٿي ويندي, ملڪ ۾ ڏڪر پُجي ويندو يا دشمن ان کي تخت 
تان لاهي ڇڏيندو ت چيو ويندو ت خدا ان کي پنهنجي خلافت کان محروم ڪري ڇڏيو آهي. 
خدا جي هٿ راڌواولاد 1911ع تائين چين تي حڪومت ڪندي رهي. 

حابان ۾ 1945ع تائين اها ٿي صورت رهي. اتان جي شهنشاد جو قلب سورج 
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ديوتا هيو. آهي بادشاه سلامت جاپان پر اڄ ب قائر آهن. ليڪن پارلياماني جمهوريت جي 
يفن جن تن جن يداه بشهري تي ري هن 

قديم زماني پر ٿيوڪريسي عالمگير نظام هيو. هر ڪنهن جو خيال هھيو ت رياست 
جي سربراهي ۽ قانون عرش کان نازل ٿيندا آهن رعايا جو فرض آهي ت اهو حاڪم وقت جي 
اطاعت ۽ ان جي هر حڪمن جي پاسداري ڪري. پروهتي راڄ جي نظريي ملوڪيت جي دور. 
۾ر ب ان لا راج رهيو ت ان جي تبليغ ۽ اشاعت بادشاهن جي مفاد ۾ هئي. ٻيو سبب اهو 
هيو ت پراتو اقتصادي ڊانچو جيُن جو تين قائر هيو. پروهت راڄ پر زمين عبادتگاهن 
جي ملڪيت هئّي. بادشاهي دو ور پر زمين بادشاهن ۽ اميرن جي ملڪيت بڻجي وئي. .وٹ 
زرعي نظام بدستور قائمر رهيو فقط آقا بدلجي ويا. 

ٿيوڪريسي جو آفيم صرف عوام جو ئي مقدر هيو. دولت مند طبقو شرعي 
حڪمن تي صرف واجبي عمل ڪند وهو. بادشاھ پاڻ کان سواءِ ڪنهن ٻئي بادشاه کي 
”خدا جو اوتار قبول ن ڪند وهيو ۽ موقعو ملندي ئي ڪاھ ڪري ڇڏيندو. شاهي خاندانن 
جو فرد ۽ امير ب ”خدا جي نائب” جي خلاف سازشن کان بازن آيا. اهو سبب هيو ت ڪيترا 
بادشاه پنهنجي خاندان جي فردن جي هٿان قتل ٿيا. اسرائيل جا 19 مان 18 بادشاھ قتل 
ٿيا. اهڑو ئي ڪجه قيصران رومر سان ب ٿيو. جيڪي پاڻ کي ديوتا چوندا هيا. ايران جي 
قاچاري بادشاهن ۾ فقط هڪ کي قدرتي موت نصيب ٿيو. دهلي جي سلطانن کي ب انهيءَ 
خالئين مان گذرتو پير.. غلامڻ ڪن خاندان جا 11 هاڻ5 بادشاف قتل ٿيا بارطرت ٿيا 
خلجين جي 6 مان 4 ۽ تفلقن جي 9 مان 5 سان ب اهڙو ئي ڪجه ٿيو. سلطنت مغليہ جا 
ڪل انا ثباجن مان د1 فل. برطرتيا انڌااڪيانئيا: 

ملوڪيت پر بادشاه جو مذهب رياست جو سرڪاري مذهب هوندو ھيو ۽ قانون ب 
مذهبي حڪمن جي مطابق ٺهيل هوند | هيا. ليڪن اهو ب سج آهي ت مطلق العنان 
بادشاهن جي دور ۾ مذهب رياست جي تابع ٿي ويو ِ۽ شرعي حڪر جيڪڏهن سياسي 
مصلحتن سان ھ هم آهنگ ٿين ت ڪوئي [.اض تن ڪي ويندو ليڪن جيڪڏهن انهن 
ٻنهي ۾ر جهڳڙي جي صورت پيدا ٿيندي ت پگهاردار پادرين. پنڊتن ۽ مفتين کان رياست 
0 م 
يڪ دا ان ند خاصوتن 
امان هئا: 


. نا راس جي سربراه سان پورو پورو تعاون ڪندا هيا ۽ ان جي 
عيوض معاوضو وٺندا هيا. ڪوٿي قاضي بڻجندو. ڪوئي مفتي يا محتسب جن کي اهي 
عهدا ن ملندا اهو عقيدي مندن کي اطاعت و فرمانبرداري جو سب ڏثي ڪري پنهنجي 
دنيا ۽ آخرت صحيح ڪندا ۽ اهي عالم فاضل بزرگ جن کي لکڻ ايندو هو. اسان جي لاءِ 
اطاعت گذار. سمجھ ۽ دانائي جا اهڙا اهڙا نادر شاهڪار ڇڏي ويا جو مسلمانن جيڪڏهن 
انهن جي صُورن تي عمل ڪيو هجي ها ت ترڪي. ايرن. مصر ۾ مطلق العنان ملوڪيت اڄ 
ب قاگر هجي ها ۽ الجزاثر, لبيا ۽ شام بدستور مقربي سامراج جي قبضي ۾ هجي ها. 
پروهت راڄ جي خاتمي کان پوءِ اولھ ۾ ڪڏهن مذهبي مهندار رياست جا مالڪ ن بڻيا 
مذهبي مهندار عام طور تي بادشاهن جي مڪمل اطاعت ڪندا ۽ انهن کي ظل الاهي يا 
ديوتا جو اوتار قرار ڏيندا. جيڪڏهن ڪوٿي مذهبي مهندار بادشاهن جي سياسي اقتدار 
کي چُلينج ڪرڻ جي جرتت ڪندو ت بادشاھ ان کي رستي تان هتائي ڇڏيندو. امام ابو 
حني. ٻارهن سال قيد پر گذاريا ۽ قيد پر ئي انتقال ڪري ويو. امام احمد بن حنبل کي 
اگهاڙي پنيءَ تي ڪوڙا هنيا ويا. اها ئي سزا مديني جي عباسي گورنر جعفر ابن سلمان 
اما مالڪ کي ڏني جنهن ڪري ان جو ڪلهو نڪري پيو. قدري ۽ معتزل فرقا سواد اعظم 
جي نظر ۾ ڪافر هيا تنهن ڪري ان جي قتل ۾ ڪائي رڪاوٽ پيش ن آئي ۽ ٻيهر جڏهن 
خليني مامون رشيد جي دور ۾ ان جو ستارو چمڪيو ت اِنهيءَ پنهجي مخالف عالمن سان 
ب اهڙو ئي سلوڪ ڪيو. اشراقي صوفي ۽ عالم دين شهاب الدين سهروردي صلاح الدين 
ايوبي جي حڪر سان شهيد ڪيو ويو.ڇو ت ان جي تعليم ”اسلامر جي لاءِ خطرو" هئي. پوءِ 
ب انهن ڪجه عالمن کان سواءِ ڪيترائي مذهبي مهندار رياست جي اطاعت گذاري پر 
مصروف رهيا. 

ان جي برعڪس مغرب ۾ مسيحي ڪلسيا وڏي طاقتور سياسي قوت بڅجي 
ڪري اڀري. جڏهن روم جي شهنشاھ قسطنطين اول عيسائي مذهب قبول ڪيو ۽ 
عيسائيت سلطنت جو سرڪاري مذهب طٌّي ٿيو ت ڪليسا جي طاقت گهڻي وڌي وٿي. 
پوپ جي دعويٰ هي ت اهو زمين تي يسوع مسيح جو خليفو آهيءِ عيسائيت جيُن ت 
سلطنت جو سرڪاري مذهب آهي تنهن ڪري سمورا قانون دين مسيح جي مطابق هجڻ 
گپرجن ۽ عدالتون مذهبي هجڻ گهرجن. دين مسيح جي تشريح جو حق فقط پوپ کي 
حاصل آهي. تنهن ڪري قانون ٺاهيندڙ ۽ عدلي ٻئئي ڪلسيا جي تابع هجن. 
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آهستي آهستي ڪليسا جي طاقت پر اضافو ٿيندو ويو. پوپ جا مقرر ڪيل 
پادري لکن جي تعداد ۾ شهر, شهر. ڳوٺ ڳوٺ پر ڦهلجي ويا. جهڙي طرح رياست پر 
عهديدارن جي در بندي ٿيندي آهي. ان طرح پادرين جا ب درجا مقرر ٿيا. ڪارڊينل, آرچ 
بشپ. بشپ, ڳوٺ جو پادري, انهن سڀني کي پوپ مقرر ڪندو هيو. اهي پوپ کان علاوه 
ڪنهن رياستي اهلڪار جي حڪر جي تعميل جا پابندان هيا. انهن تي رياستي عدالتن پر 
مقدمون هلائي سگهبو هو. جيڪڏهن اهي ڪنهن نين ڄاول ٻار تي مقدس ڇنڊا ن وجهن 
ت اهو ذات کان ٻاهرڻي ويندو جيڪڏهن ڪنهن جو نڪاح نن پڙهندا ته ان جي اولاد وراثت 
جي حق کان محروم ڪئٌي ويندي جيڪڏهن اهو ڪنهن جون آخري رسمون اداان ڪندو ت 
ان جو مقام جهنم هوندو. پادرين کان سواءِ ڪوٿي ٻارن کي پڙهائي نن سگهندوهو. غرض ت 
ڪليسا زندگي جي هر پاسي تي حاوي هئي. 

ڪن ڪاټسااففظ. ررجاتي طاقٹ ار هڻي. ڀز نب يا کان لنڀ 
کان وڏي جاگيردار ب اها ررمن ڪلسيا هئي. اسپين پر ملڪ جي چوٿون حصو زمين 
ڪليسا جي ملڪيت هئي. برطاني ۾ ڪل زمين جو پنجون حصو, جرمني ۾ر ٿيون حصو ۽ 
فرانس ۾ر ڪل زمين جو اڌ ڪليسا جي قبضي پر هيو. اهو سڀ زمينون معافي جو هيون. 
انهن تي ڪوئي ٽيڪس ن لڳندو هو. پوپ ۽ ٻيا وڏا واپاري شاهي گهراڻن مان چونڊيا ويندا 
ها. اهي شادي ن ٻئي ڪري سگهيا ليڪن اعلاني سريتون رکندا هئًا ۽ انهن جي اولاد 
شهزادن جي زندگي گذاريندي هئي. 

رومر جي ڪليسا جو پهريون ٽڪر فرانس. جرمني. اسپين ۽ برطاني جي بادشاهن 
سان ٿيُو: اهي بادشاھ پوپ جي ان دعويٰ کي قبول ڪرڻ جي لاءِ تيار ن هيا ت رياست جي 
معاملن پر ب پوپ جي اطاعت بادشاھ تي فرض آهي. چوڏهين صدي پران جهڳڙي ايتري 
شدت اختيارڪئي جو فرانس جي شهنشاھ فلپ چوٿين روم تي حملو ڪري پوپ ڪليمون 
پنجين کي گرفتار ڪيو ۽ ڪليسا جي راڄڌاني شهر اونيان ۾ منتقل ڪري ڇڏيو. پاپاءِ روم 
اٿن (1ر تال ثاقتن فرانس بين نگرائن بر رهٹديتو: 

َ آرڀر جي تاريخدانن ڪلسيا جي هزار ساد اقتدار کي ”اونڌائين دور سان تعبير 
ڪن ٿا. ڇو ت اتي چوٿين صدي کان چوڏهين صدي تائين تعصب. تنگ نظري ۽ وهمر 
پرستي جو انڌيرو ڇانيل هيو. ڪليسا سوچ سمجه تي پپرو لڳائي ڇڏيو هو. ڪنهن جي 
مجال ن هئي ت اهو ڪلسا ئي عقيدن تي آڱركځي سگهي هر جاءِ مذهبي عدالتون قائم 
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هيون جن جا فيصلا آخري هوندا هيا. تنهن ڪري لکين بي گناھ بي ديني ۽ جادوگيري جي 
ڏوه ۾ گرفتارٿيا. يورپ پر مذهبي مهندارن جي دهشت ڇانيل هئي. 

اهڙي ماحول ۾ علم وفن جي ترقي ڪِيُن ٿيندي؟ تعليم تي ڪليسا جي هڪ 
هٽي قاثر هئي. درس گاهن ۾ اهي علم پڙهايا ويا جن مان ڪليسائي عقيدن کي تقويت 
ملي. منطق جي جاءِ تي روايت, ۽ تحقيق جي جاءِ تي تقليد قائر هئي. ذهن مفلوج هيا. 
ڪوئي شخص آزاديءَ سان ن سوچي پہُي سگهيو. خوش قسمتي سان آهي حالتون هميش 
قار ن رهيون. وچين جڳ جي آخري ڏينهن پر جڏهن يورپ خاص طور اٽلي پر صنعت و 
ڪاريگري ۽ راپار ترقي ڪئي ت حالتون بدلجڻ لڳيون. سرمائيدار طبقي جي واڌاري سان 
يورپ جي سڀ کان وڏي جاگيردار يعني ڪليسا جي مفاد تي ڪاري ضرب لڳي. وينس. 
فلورنس. جنيوا ۽ ميلان خوش حال ۽ صنعتي شهر بڻجي ويا هئا. 

شهرن ۾ صنعت ڪاريگري ۽ راپار جي واڌاري جو اثر ڳوناڻي زندگي تي ب پيو. 
نيڪٽرين ۽ بندرگاهن پر مزدورن جي گهرج وڏي. زرعي غلام ڀڄي ڪري شهرن پر پناهھ 
وٺڻ لڳا. فلورنس اعلان ڪيو ت رياست پر پناھ وٺندڙ هر زرعي غلامر آزاد تصور ڪيو 
ويندو ۽ ان کي قانوني تحفظ حاصل هوندو. اهڙي طرح ٻين صنعتي شهرن ب غلامن جي 
ڀڄڻ جي حوصلي افزاتي ڪٿي. 

ٍ بادشاھ ڪاروباري طبقي جي ان وڌندڙ طاقت کي نوابن ۽ پادرين جو پوندڙ اثر 

گهٽ ڪرڻ جي لاءِ استعمال ڪيو. برطاني پر لنڊن ۽ ڪيترن ٻين شهرن کي بلدياتي اختيار 
حاصل ٿي ويا. يورپ ۾ ڪليسا بلدياتي اختيارن جي زور سان مخالفت ڪئي. نتيجو اهو 
ٿيو ت فرانس پر ڪيترن جاين تي شهرين کي ڪليسا سان سڌو سنتُون جنگ وڙهڻي پئي. 
گهڻائي پادري مري ويا ۽ ڪيترن ئي گرجا گهرن کي باھ لڳائي ويئي. آخرڪار ڪليسا کي 
شڪست ملي ۽ اولھ يورپ جي ڪيترن ئي شهرن مثلاً مارسيلن همبرگ, ۽ ايمسٽر ڊير 
وغيره کي بلدياتي حق ملي ويا. 

انهيءَ عرصي پر آمريڪا ۽ هندستان جا بحري رستا دريافت ٿي ويا. اهڙي طرح 
بين الاقوامي راپار جا رستاکلي ويا. اسپين. پرتگال. هالينڊ ۽ برطاني ۾رنيون نيون واپاري 
ڪمپنيون قائمر ٿيڻ لڳيون. نوآباد دياتي نظام جو بنياد پيو ۽ جهاز سازي جي صنعت 
گَھڻي ترقي ڪري ورتي. 

انهيءَ دوران جرمنيءَ ۾ ڇپائي خانو ايجاد ٿيو. (1965) جنهن جا گهڻا ڏور رس 
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اثر مرتب ٿيا. ڪتابن ۽ رسالن جي ڇپائي مان پادرين جي علمي هڪ هٽي ختم ٿي وئي. 
سائنسي ايجادون ۽ دريافتون ب انهيءَ زماني پر شروع ٿيون. گليليو جي دوربين. نيوٽن جو 
ڪشش ثقل جو نظريو, ٻاڦ مان هلندڙ انجڻ جي ايجاد. برقي قوتّت جي دريافت وغيره 
انهن نين سائنسي دريافتن ۽ ايجادن سان عقيدن ۽ فڪرن جي ايوان پر زلزو اچي ويو. 
انجيل پر لکيل ھيو ت زمين فرش جيان پاڻيءَ تي وڇايل آهي. سائنس ثابت ڪري ڇڏيو ت 
زمين گول آهي ۽ پنهنجي محور تي گردش ڪندي آهي. انهن حقيقتن جي سبب انجيل 
جي تقدس ۽ مسيحي تعليمن جي صداقت کي سُڪ جي نظرن سان ڏٺو پسُي ويو۔ 

ڪليسا سخت مزاحمت ڪئي. برونو کي باھ پر زندھ ساڙيو ويو حالانڪ اهو 
هڪ پادري هيو. گليليو تي مذهبي عدالت ۾ ڪيس هليو. ساكنس دانن جون ڪتابون باهھ 
پر ساڙيون ويون. ليڪن صنعت جي واڌاري سان گڏوگڏ سائنسي علمن جي مقبوليت 
وڌندي وئي ۽ توهم پرستي جو زورتٽندو ويو. 

مارٽن لوٿر, ٿامس موئرز. زونگلي ۽ ڪالون جي مذهبي بغاتون ب ڪليسا جي 
رتارکي ڌچڪو لڳايو. اهي ماڻهو پادري هيا ليڪن انهن جي صبر جو پُمانو ب ڇلڪي ٻيو 
هو. پادري ساده لوح عقيدت مندن کان رقمر وٺي ڪري جنت جا پروانا جاري ڪن. ڍاڳا ۽ 
تعويذ وڪڻڻ. انهيءَ وهم پرستي خلاف پروٽسٽنٽ فرقو وجود پر آيو. ان فرقي جي بنيادي 
تعلي هي هئي ت خدا ۽ انسان جي وچ پر ڪنهن واسطي جي ضرورت ن آهي هر شخص کي 
اختيار آهي ت انجيل پنهنجي زبان پر پڙهي. پنهنجي زبان ۾ عبادت ڪري ۽ پنهنجي 
سمج۾ مطابق عمل ڪري. 

انهن معاشرتي ۽ مذهبي انتلابن سان گڏوكد رياست تي جاگيردارن جي بجاءِ 
راپارين ۽ صنعت ڪارن جو غلبو وڌندو ويو. سڀ کان پهريان برطانہ ٿيوڪريسي کي ختمر 
ڪيو. (1688ع) ليڪن باقي يورپ کي ان ڪم ۾ وڌيڪ 100 سال لڳي ,ہيا. پوءِ انقلاب 
فرانس ٿيوڪريسي جي تابوت پر آخري ڪلي ٺوڪي ڇڏي. 

سترهين ۽ اٺارهين صدي کي يورپ مر عقل ۽ منطق جو دور چيو ويندو آهي ان 

دور پر صنعتي انقلاب ۽ سائنسي علمن جي ترقي جي ڪري اوڀر جي معاشري جو روپ ئي 

بدلجي ويو. عقل آزاد ٿيو. سائنس دانن. فلسفين ۽ سياسي مفڪرن فرسوده عقيدن و 
اخ صا ات اتاد جن دغاستازادي ۽ ات جهٳڻ 


تصورن جو چرچو شروع ٿيو. دنيانسّين دورمر داخل ٿي وئي. 
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ٿيوڪريسي جي آغاز ۽ انجامم جي هن جائزي مان هي حقيقت واضع ٿي وڃي ٿي 
ت هي ڪو ابدي ۽ مقدس رياست جو نظريو ناهي پر هي نظام معاشرتي ارتقا جي هڪ 
مخصوص موڙ تي وجود ۽ آيو. هن جون تاريخي ضرورتون هيون جڏهن اهي ضرورتون باقي 
ن رهيون ت ٿيوڪريسي جو ب اهو ٿي انجام ٿيو جيڪو هن کان پهريان غلامي جي نظام جو 
راه ٍ 
ٿيوڪريسي. دراصل پروهت راڄ ۽ جاگيرداريت جي فلسفي جي رياست هئي 
موجوده دور ۾ر جڏهن صنعتي انقلاب جي ڪري معاشري جون حالتون بدلجي ويون آهن 
سائنسي علمن ٿيوڪرسي جي سڀني مفروضن جو ڀرم کولي ڇڏيو آهي. انهي حالتن ۾ 
ٿيوڪريسي کي جيارڻ جي ڪوشش ڪرڻ انساني ارتقا کي پوئين طرف وٺي وڃڻ آهي. 
ٿيوڪريسي جمهوريت ۽ جمهوري قدرن جو انڪار ڪري ٿي. هيءَ معاشري کي اڳتي رڌائڻ 
بجاءِ ماڻهن کي ماضيءَ جا سنهري خواب ڏيکاري ٿي. هيءَ سائنسي علمن ۽ سائنسي 
طرز فڪر جي دشمن آهي. هي ايجاد بجاءِ تقليد جو درس ڏيندي آهي ۽ تحقيق ۽ جستجو 
جي ذريعي زندگي جون نيون, بهتر ۽ روشن راهون کولڻ بجاءِ روايت پرستي جي تعليم 
ڏيندي آهي. ٿيوڪريسي خوف ۽ لالج جي خوفناڪ قوئتن سان عقل سمجه جو ڳلو گهٽڻ 
جي تاڙ ۾ رهندي آهي. هيءَ ظلمت پرستن جو آخري حربو آهي جيڪي خدا جي حاڪميت 
جي آڙ ۾ تنگ نظر ملاتن جو راڄ قائر ڪرڻ چاهن ٿا. جاگيرداراڻي قدرن کي زنده رکڻ 
گهرن ٿا ۽ عوام کي انهن جي پُدائشي حقن کان محروم ڪرڻ چاهن ٿا. 
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بنياد پرستي ڇا آاهي؟ 


وجاهت مسعود 


بنياد پرستي مذهب جي نالي تي قومن جي انتظامي اقتدار. معاشي وسيلن ۽ 
سياسي ڍانچي. گڏيل ادارن, سماجي روين ۽ فڪري رجحانن کي رد ڪري معاشري پر رهنما 
اصولن جي طور تي مذهبي حڪمن جي لفظي تشريح ۽ قديم مذهبي روايتن جي 
بالادستي قائمر ڪرڻ آهي. بنياد پرست گروھ رياست ۽ معاشري پر مذهبي قيادت جي 
خردمختيار مڪمل ۽ تنقيد کان مٿي بالادستي مڃائڻ چاهي ٿو. ان سياسي خواهش جو 
اظهار خاص خاص مذهبي عقيدن ۽ ان مان ورتل روزمره جي اخلاقيات جي متعلق حڪمن 
جي گڏيل منظوري ۽ قانوني نفاذ جي مطالبي جي صورت ۽ ڪيو ويندو آهي. 
بنياد پرستي جي سلسلي پر ڪجه نقطا خاص طور تي توجھ طلب آهي. 

٣‏ بنياد پرستي هڪ سياسي تحريڪ آهي ان جي مذهبي روح. توڙي مذهبي آزادي جو 
بنيادي انساني حقن سان ڪو ب تعلق ن آهي. 

7٣‏ ڪنهن مذهب سان لاڳاپي ۽ ان جي حڪمن تي ڪاربند هجڻ کي بنياد پرستيءَ 
جي برابرچئًي نقو سگهجي. 

٣٣‏ بنياد پرستي کي ڪنهن خاص مذهب سان منسوب نٿو ڪري سگهجي. دنيا پر 
ويجهو. ويجهو سڀني وڏن مذهبن پر بنياد پرستي جون تحريڪون موجود آهن. انهن 
پر بظاهر مختلف تحريڪن پر فڪري ۽ عملي سطح تي بي حد هڪجهڙائي ملندي 
آهي. تنهنڪري مختلف مذهبي سڃاڻپن سان لاڳاپيل هُڻ جي باوجود 
رح ات يي هڪ تاتابن تال نر ڪي يتا 

7 سياسي تحريڪ هجڻ جي بنياد تي مختلف سياسي نقط نظر رکڻ وارن فردن ۽ 
گروهن جي طرف کان بنياد پرستي جي مخالفت کي ڪنهن مذهب جي مخالفت قرار 


تَنبَاڈ پرستي جو اصطلاح گذريل صدي جي ابتدا مرآمريڪا ۾ سامهون آير 
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جڏهن مسيحي اڳواڻن جي هڪ گروھ معاشري پر جديد سائنسي, علمي ۽ جمهوري 
رجحانن جي اثرهيٺ پيدا ٿيندڙ تبديلين جي رد عمل ۾ مختصر ڪتابچن جو هڪ سلسلو 
مرتب ڪيو. جنهن پر بنيادي مسيحي عقيدن جي طرف رجوع ڪرڻ تي زور ڏنو ويو. ان 
ڪتابي سلسلي جي عنوان 6٣58"‏ (0 8 8 00ا٣]"‏ جي مناسبت سان اُن تحريڪ کي 
فنڊامينٽلزير يا بنياد پرستي قرار ڏنو ويو 

تڏهن تٿي ويهين صدي جي شُروعاتي سالن ۾ر هڪ خاص مذهبي جماعت جي 
طرف کان بنياد پرستي جي تحريڪ جو باقاعده آغازکي دراصل انهن رجحانن جو تسلسل 
سمجهڻ گهرجي جيڪو گذريل ڪيترن صدين کان سڀني مذهبن جي اڳواڻن ۾ر وڌي رهيو 
هو۔ انهن رجحانن جا هڪ کان وڌيڪ سبب هيا. نمّين سر ترقي جي علمي انقلاب مذهبي 
اڳواڻن جي علمي گهرائي, سياسي بصيرت ۽ انتظامي اهليت جو پول کولي ڇڏيو. ايشيا ۽ 
آفريڪا پر يورپي نون آبادڪارن جي اچڻ مقامي اڳواڻن جي مفادن کي هيٺ مٿي ڪري 
ڇڏيو. يورپي حملي آورن جون فوجي. سياسي ۽ انتظامي ڪاميابيون, جديد فڪري انداز ۽ 
سائنسي طريقي ڪار جون محتاج هيون, تنهن ڪري مقامي مذهبي اڳراڻن پر جديديت جي 
خلاف رد عمل پيدا ٿيو. صنتعي انقلاب جي نتيجي پر نوان معاشرتي ڊانچا سامهون آيا. 
قديم تهذيبي قدرن جو زور ختم ٿي ويو. ٻُي طرف نوان نوان مسمًلا منظر عام تي آيا. 
خواندگي ۽ متبادل سماجي ارنقا جي رفتار علمن ۽ معيشت ۾ ايندڙ تبديلين کان ڪٿڻي 
سست هئي. تنهن ڪري قديم ۽ جديد دنيا جي عبوري عهد پر پيدا ٿيندڙ مسہُلن کان 
گهٻرائجي گهڻن ئي حلقن پر قديم فڪري سانچن ۽ سماجي ڊانچن سان شوى پيد اٿيڻ 
لڳو. جديد سائكنسي انڪشافن., نظرين, ايجادن جي نتيجي پر عوام جي ذهنن تي مذهبي 
اڳواڻن جي پڪڙ ڍلي پوڻ لڳي. مذهبي اڳواڻن جديد فڪر ۽ ضصنعتي تهذيب تي تنقيد 
توڙي تاريخي حقيقتن جي تاويل ۽ منسوخي جي ذريعي پنهنجو اثر ۽ نفوذ بحال ڪرڻ 
چاهيو. 

سرد جنگ جي دوران سرمائيداراڻي بلاڪ اشتراڪي رجحانن کي روڪڻ جي لاءِ 
دنيا جن مختلف احضنن پر مذهيس آڳراڻن کي ستاجي. سياسن. ۽ اتماشي أمداد پڻ 
پهچائي. علمي. سماجي ۽ سياسي اعتبا رکان ڪيترن صدين تائين مسلسل شڪست كشڻ 
کان مذهبي اڳواڻن کي جديد دنيا پر ڪنڌ كمڻ جو موقعو مليو ت انهيءَ مان ب بنياد پرستي 
کي واڌارو مليو. 
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بنياد پرستي جي تحريڪ بنيادي طور تي احياپسندي. رجعت پرستي ۽ 
فسطائيت جي عنصرن سان ڀرڀور آهي۔ بنياد پرستي پر انساني ڪوشش جي نتيجي پ۾ر 
سامهون اچڻ وارا جديد امڪان. تهذيب وتمدن, انسان دوستي ۽ انساني فلاح وترقي جي 
لاءِ گهڻي گهٽ گنجاٿش آهي. 

لکين سالن جي معاشرتي ارتتا جي نتيجي ۾ر انساني نفسيات پر جيڪي فطرتي 
۽ ذهني رويا پيدا ٿيا آهن بنياد پرستي انهن منجهان منفي پاسن تي ڀروسو ڪندي آهي. 

مختلف مذهبن سان تعلق رکڻ واري بنياد پرستي جي سڀني تحريڪن پر گڏيل 
سياسي رجحان ملندا آهن. مثال جي طور تي هي سڀئي تحريڪون انساني اخوت ۽ ڀائٻي 
جي بجاءِ نفرت ۽ تفرقي تي يقين رکندا آهن. علم کان خوف کائيندا آهن ۽ پنهنجي لاءِ وڌ 
کان وڌ قوت حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن. 

بنياد پرستي جي سڀني تحريڪن ۾ر مذهبي حڪمن. عقيدن ۽ روايتن جي لفظي 
تشريح ڪىُي ويندي آهي. توڙي اها تشريح انهن حڪمن ۽ اصولن جي حقيقي روح جي 
مخالفت هجي. بدلجندڙ زماني پر ناقابل عمل ٿي چڪي هجي يا نين سماجي علمي ۽ 
سياسي تناظر پر کل جهڙي نظر اچي. دراصل بنياد پرست لفظي تشريح جي آڙ ۾ مذهبي 
حڪمن ۽ عتيدن جي تعبير ۽ تشريح تي هڪ هٽي چاهي ٿو ت جيسُن معاشري پر ٻين 
سياسي مڪتب فڪر, سماجي گروهن, جديد علمن کان راقفڪار پيشور ماهرن ۽ اڀرندڙ 
معاشي مفادن تي بالا دستي حاصل ڪري سگهن. 

بنياد پرست جي دعويٰ آهي ت دنيا جي سڀني مسُلن جو حل انهن کي معلوم 
آهي ۽ اهو اهي حل دنيا جي سامهون ان وقت کڻي ايندو جڏهن ان کي سياسي اقتدار 
ڪنهن جي شرڪت کان سواءِ هڪ هٽي طور ڏنو وڃي. بنياد پرست دنيا جي مسُّلن جو 
تعين ب پاڻ ڪرڻ چاهي ٿو. ڪنهن عالائقي ۾ طاعون جي ربا ڦهلجڻ سان انسان موت جو 
شڪار ٿيڻ لڳي ت بنياد پرست جي ويجهو حقيقي مسكلي طاعون جي سبب جي تحقيق ۽ 
ان جي روڪ ٿاممر جي جستجو نن پر مذهبي عقيدن جي درستي آهي. 

ڪنهن عالائقي پر خشڪ سالي ير انسان ۽ ڍور ڏڪار جو شڪار ٿي وڃن ساوڪ 
ڇريل زمينون بيابانن جو منظر پيش ڪرڻ لڳن ت بنياد پرست ان ماحولياتي آفت جو متابلو 
فحاشي جي مفروضي خلاف مهمر هلائي ۽ موسىٍِتي جا اوزار ڀڃي ڪرڻ چاهيندا آهن. 

بنياد پرستي انساني برابري کان انڪار ڪندي آهي. هندو. مسلم. مسيحي یا 
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يهوديت سان تعلق رکندڙ بنياد پرست جي لاءِ ڪنهن ٻئي عقيدي سان تعلق رکڻ واروانسان 
هڪجهڙي رتبي ۽ حقن جو مستحق نٿو ٿي سگهي. انساني برابري جو اصول دراصل هن 
فلسفياڻي مفروضي تي بينل آهي ت سڀئي انسان سمجھ سوچ رکندا آهن. پر بنياد پرستي 
منڊ کان انساني عقل کي تي اعتبار جي قابل نٿي سمجهي ان لاءِ بنياد پرستي پر انساني 
برابري. جي لاءِ ڪائي جاء ناهي. بنياد پرست طرز فڪر پر مردن کي عورتن تي سپاهي کي 
شهريءَ تي پنهنجي هم عقيدي فردن کي بين عقيدن جي پيروڪارن تي پنهنجي قومر کي 
ٻين قومن تي. طاقت ورکي ڪمزور تي ۽ فاتح کي مفتوح تي برتر سمجهيو ويندو آهي. 

مختلف مذهبن سان تعلق رکندڙ بنياد پرست گروهن جي فڪري رجحانن ۽ 
سياسي طريقي ڪار ۾ ڊگهيون هڪجهڙايون ملنديون آهن ليڪن انهن گروهن جي مذهبي 
عقيدن. تاريخ جي تصور ۽ اخلاقي قدرن ۾ زمين آسمان جو فرق آهي. بلڪ هتي چوڻ 
وڌيڪ مناسب ٿيندو ت انهن گروهن جي وجود جو جواز ئي انهن مذهبي اختلافن کي قائمر 
رکڻ ۽ اڀارڻ ۾ آهي. 
بنياد پرست حڪومت اطاعت ۽ تقليد کي تعريف جي قابل قدر سمجهندي آهي. غور ۽ 
فڪر, اختلاف راءِ ۽ ذاتي نقظي نظر کي اجتماعي مناد جي خلاف ۽ گمراهي جو اڳواٽ 
خطرو تصور ڪيو ويندو آهي. انساني عقل ۽ سمجھ تي عادم اعتماد بنياد پرستي جي 
بنيادي خصوصيت آهي. بنياد پرست حڪومت عقيدن. تاريخي روايت. شخصينن ۽ واقعن 
جي هڪ ڊگهي فهرست کي احترام جو درجو ڏئي ڪري مطالبو ڪندي آهي ت انهن 
موضوعن تي ڪنهن تنقيدي تجزيي جي بفير بنياد پرست قيادت جو نقط نظر بنا ڪڇڻ 
جي ثقبول ڪيو وڃي. 

نفسيات جي حوالي کان مقدس قرار ڏيڻ جو رجحان عدم تحفظ ۽ ڏوه جي 
احساس جي طرف اشارو ڪندو آهي. مقدس قرار ڏيڻ جو حربو بنياد پرست حڪومت جي 
وقتي ضرورتون پوريون ڪرڻ پر نهايت فائديمند هٿيار ثابت ٿيندو آهي. ان جو حقيقي 
بخشڻ هوندو آهي. 

شناد ټرټ ٿث كه اجتماع کي فرد تي ترجيح ڏيندا آهن. جنهن مان شخصي 
آزادين ۽ انثرا دي حقن کي شديد خطرا ل" حر ٿي ويندا آهن اد د پرست گروهن ٻر فيصلي 


سازي جا اختيا, ر مٺ حيتري ٽولي رت هوندا آهن .هڪ اي ۽ گروهي سفاد جي 
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بهترين مذهبي سمجھ جي مشڪوڪ تصور جي آڙ ۾ فيصلي سازي ڪندو آهي. 

بنياد پرست گروھ کي اهڙي انسان مان خوف ٿيندو آهي جيڪو فڪري طور تي 
آزاد هجي. جنهن جون بنيادي انساني ضررورتون پوريون ٿينديون هجن جيڪي ادارن جي 
سطح تي پنهنجي حقن جو مطالبو ڪري سگهن ۽ مختلف مسمُلن واقعن تي آزاداڻي راءِ 
بيهاري ان جو اظهار ڪري سگهي. بنياد پرستن کي ڪفر جي فتراتن سان لڏيل,. غداري 
جي الزامن سان ڊنل. روزمرد جي ضرورتن جي آسودگي کان وانجهيل اهڙو شهري وڻندو آهي 
جيڪو مذهبي اڳواڻن جي چائًنٺ تي دنياوي رعايتن ۽ آخرت جي نجات جي لاءِ نرڙ 
رڳڙيندو رهي. تنهن ڪري بنياد پرست سياست شخصي آزادين کي برداشت ني ڪري 
سگهي. بنياد پرست انفرادي حقن کي انساني حق جي بجاءِ حڪم جي صاحبن جي نوازش 
۽ رعايتون تصور ڪندو آهي جنهن کي اقتداري ٽولي جي ڀرون جي جنبش تي منسوخ, 
ڦٻائي يا تبديل ڪري سگهجي ٿو. 

بنياد پرست گروھ ڪنهن رياست جي جاگرافيائي حدن کي مقدس قرار ڏئي ڪري 
ان جي لاءِ جنگ وجدل جو اعلان ڪري سگهي ٿو ۽ پوءِ ضرورت پوڻ تي دعويٰ ڪري 
سگهي ٿو ت ان جو پيغامر ڪائناتي سچاين تي بيٺل آهي تنهنڪري ان جي لاءِ انسانن جي 
طئي ڪيل سرحدن جي ڪائي حيثيت ناهي ۽ پنهنجو اقتدار دنيا جي آخري ڪنڊ تائين 
پهچائڻ ان جي مذهبي فرضن پر شامل آهي. بنياد پرست گروھ عورت جي حڪمران جي 
حق کان انڪار ڪري سگهي ٿو ۽ ضرورت پوڻ تي عورت جي اڳواڻي ۽ چونڊ مهم هلائي 
سگهي ٿو. بنياد پرست اقتدار ۾ شامل ٿيڻ لاءِ چونڊن ۾ر حصو وئي سگهي ٿو ۽ هڪ دفعو 
اقعدار جي ايوان ۾ پهچي ڪري چونڊ نظام کي ئي الاهي اصون جي خلاف قرار ڏئي 
سگهي ٿو. بنياد پرست اقتدار تي غاضباڻو قبضو ڪرڻ واري ڪنهن آمر جي تعريف ۾ 
زمين آسمان جي قلا بازي کائي سگهي ٿو ۽ ڪنهن ٻٿّي موقعي تي آمريت جي مخالنت کي 
پنهنجي فڪري نظام جو اساسو چئي سگهي ٿو. بنياد پرست پنهنجي مقصد جي حاصلات 
جي لاءِ ڪنهن ملڪ جي دستو رکي مقدس دستاويز چئي سگهي ٿو ۽ تاريخ جي ڪنهن ٻئي 
موڙ تي دستورکي الاهي سچاين سان ٽڪراءَ ۾ قرار ڏتي ان کي رديءَ جي ٽوڪري ۾ 
اڇلي سگهي ٿو. بنياد پرست جي لاءِ ذريعن ۽ طريقن جو هڪ ٿٌي جواز مستند آهي ۽ اهو 
هي ت اختيار ڪيل طريقي ڪار بنياد پرست گروھ کي اقتدار جي شاهي تخت ۽ اختيار جي 
چوٽي تائين وٺي وڃي ٿو يا ن. 
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مختلف مذهبي روايتن سان واسطو رکندڙ بنياد پرست صنفي برابري جي اصولن 
جي هڪجهڙي شد و مد سان مخالفت ڪندا آهن. صنفي ۽ توليدي حقن جي باري ۾ 
هڪجهڙا رجحان رکندا آهن ۽ پاڻ پر گونا گون اختلافن جي باوجود سڀئٌي بنياد پرست 
گروھ عورتن کي مردن کان ڪمتر سمجهندا آهن. ڪجه بنياد پرست هي تاويل پيش ڪندا 
آهن ت عورتن جي لاءِ هڪ مخصوص دائري ڪار ۽ رهڻ . ڪرڻ جا زبردستي عائد ڪيل 
ضابطا دراصل ان جي حفاظت ۽ احترامر جي عڪاسي ڪندا آهن ليڪن حقيقت هي آهي 
ت مردن کي انسانيت جي هن اڌ آبادي جي دائري پر صلاحيت ۽ امڪان مقرر ڪرڻ جو 
اختيار ڪنهن ب ناهي ڏنو. عورتن ۽ مردن جي اڪيلي معروضي متڀيدي لڪير عورت ۽ 
مرد جو جسماني فرق آهي. جديد معاشرو حياتياتي قيمتن ۽ عضون جي فرق کي انساني 
عقل. صلاحيت ۽ امڪان جو بنياد نٿو چئي. دراصل بنياد پرست گروھ عورت ۽ مرد ۾ر 
لڪير ڇڪي انساني جسم جي احترام کان انڪار ڪري ٿو. جيڪڏهن انسان پنهنجي 
جسم جو احترام وڃائي ويهن ۽ پنهنجي جسماني خصوصيتن تي فخريا شرمندگي جهڙن 
احساسن جا شڪار ٿي وڃن ت اهي معاشري جي سياسي شڪل. فڪري بلوغت ۽ گڏيل 
فيصلي سازي پر ڪارگر آواز ڪڍڻ جا اهل ناهن رهندا. 

بنياد پرست ذهن جو الميو هي آهي ت اهو سمورن اختيارن ۽ مڪمل حاڪميت 
جي عنون جو قيدي آهي: ني ويجهڙائي هڪ فرڊ کي ٻئن تي اختيار ي ناهي. ٻن 
تڪميلي. پيداواري ۽ تخليقي ايڪن جي سڃاڻپ جو نالو آهي. بنياد پرست ذهن پنهنجي 
فڪري سانحي جي حوالي سان ڄاڻ جو اهل ناهي اهو رفيق حيات سان رفاقت جي بجاءِ 
اطاعت جو طالب هوندو آهي. تنهن ڪري ان کي عام طور تي پاڻ کان گهٽ عمر. مجهول, 
شرمساز ۽ مطيع ساٿي جي خواهش هوندي آهي. اهڙو جنسي تعلق حوس جي تڪميل جو 
دروازو ت کلي سگهي ٿو رفاقت جي جذبن جي تسڪين نٿو ڪري سگهي. ان ڪري بنياد 
پرست شخص جي ذات ۾ حوس ۽ نفرت جا الٽا رويا جنم وئندا آهن. 

بنياد پرست رياست عورتن جي لاءِ جهنمر آهي جنهن جي خلاف متڀيدي قانون 
بشايا ويندا آهن. انهن جي چرپر تي پابندي لاڳو ڪئٌي ويندي آهي. انهن کي تعليم کان 
محروم رکيو ويندو آهي. انهن تي روزگار جا دروازا بند رکيا ويندا آهن. تحقيق. تخليق. 
ڳولا. ۽ پيداوار جي شعبن پر عورتن جي صلاحيتن کان انڪار ڪيو ويندو آهي. انهن کي 
اختماعي فيصلي سازي ۾ سگهاري آواز کان محروم رکيو ويندو آهي. بنياد پرست رياست 
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پر عورت هڪ مڪمل انسان ن پران کي ڇڙو جنسي خواهش جي پورائي جو آوزار سمجهيو 
ويندوآهي. 

بنيادپرست ذهن الاهي اصولن ۽ ابدي حقيقتن جي شُڪي ۽ ناخوشگرار 
مفروضن جو قيدي هُڻ سبب انساني امڪان جو منڪر آهي. بنياد پرست گروهھ سمجهي 
ٿو ت علم جا جملي پاسا دريافت ٿي چڪا آهن. انساني معاشرو داستانن جي ماضي جي 
ڪنهن حصي بر پنهنجي بهترين شڪل پر پهچي ويو ۽ انسانن جي لاءِ واحد معمول جو 
ڪرم کيس ڌنڌلي ماضي کي جيارڻ جي ڪوشش ۽ علم جي انهن طٌي ڪيل زاوين جي 
منظوري ۽ واڌارو آهي جيڪي صاحب اقتدار بنياد پرست گروھ جي ترجيحي عقيدن جي 
نظام پر بيان ٿي چڪا. انساني امڪان جي انڪار جو منطقي نتيجو ظاهر ٿيندو آهي ت 
بنياد پرست, فڪر جي نظام ۾ علمي تحقيق, فڪري شڪ پيداواري امنگ توڙي انسانن 
جي معيار زندگي بلند ڪرڻ جي گنجائش باقي ناهي رهندي. 

بنياد پرستي جو واجبي طور تي سائكنس ساڻ ٿڪراءُ ٿيندو آهي. سائنس هڪ 
اهڙو طريقي ڪار آهي جنهن ۽ اسان ڪھ اهڙا مفروضا ٺاهي ڪري شاهدين جي طرف 
ويندا آهيون ۽ تجرياتي تصديق جي روشني پر انهن نتيجن کي درست مڃيندا آهيون 
جيڪي معررضي شاهدين جي ڪسوٽي تي پورا لهندا هجن. سائنس پر ڪنهن قسمر جي 
مخصوص نتيجن جي لاءِ بي لڄچڪ ترچيح ناهي ملندي. ٻئي طرف بنياد پرستي تحقيق 
جي شروعات ئي طئي ٿيل نتيجن سان ڪندا آهن ۽ پوءِ انهن نتيجن کي ثابت ڪرڻ جي 
لاءِ شاهديون تلاش ڪندا آهن. 

جمهوريت فيصلي سازي جو مشاورتي نظامم آهي جنهن جو بنياد انساني برابري 


جو اصول آهي. سڀني شهرين جي راءِ سمورن گڏيل معاملن پر هڪجهڙو وزن رکندي آهي. 
عملي طور تي فيصلي سازي جي لاءِ اڪثشريتي راءِ جو ----- آهي. ليڪن 
اقليت جي لاءِ پنهنجي راءِ تي بيهڻ ۽ راءِ جي اظهار جو حق منسوخ ناهي ٿيندو .کر 


بنياد پرستي هر ان جمهوري طريقي ڪارڪر ڪاس سان ناهي. عوام جي مذهبي 

پيٽشوائن جي علمي. سياسي. معاشي ۽ سماجي بالادستي قبول ڪرتي پوندي. بنياد 

پرست فڪر جو بنيادي نو ض هي آهن شاغزا پنهنجا ماهلا جي صلاټت ناهن 

رکند. انسائيٰ غقل. ۽ داناڻي ناقصن 3 
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کان فائدي مند هجن. هي نقطي نظر جنهن کي بنياد پرست قيادت آسماني قدرن تي بينل 
نظام جو نالو ڏيندي آهي. جديد جمهوريت جي سڀني اصولن جي خلاف آهي. قيادت جو 
بنياد پرست اصول جمهوري دشمني ۽ خاصيت پسندي جو آخري مثال آهي. 

بنياد پرست رياست پر فيصلي سازي جو طريقي ڪار طئي ناهي ٿيندو. عوامي 
جواب طلبي جو نظام موجود ناهي هوندو. حڪومتي فيصلا تندس جي گهاٽي پاڇي ۾ ۔ 
طٌي ٿيندا آهن. اقتدار جي منتقلي جا ضابطا موجود ناهن هوندا. بنياد پرست رياست ۾ 
فيصلي سازي تي اصل اختيار پرهيزگار., نيڪوڪار ۽ تقدس مراب فردن جي هڪ اهڙي 
گروهھ کي حاصل هوندو آهي جنهن جو حق عوام جي راءِ سان طہُ ناهي ٿيندو. انهن مان 
ڪو ڪنهن مرحوم مذهبي اڳواڻن جو نوجوان فرزند آهي ۽ ڪو ڪنهن طاقتور فرقي جو 
سريراھ آهي. هڪ صاحب ڪنهن تاريخ خانقاهھ جو مجاور آهي ت ٻيو ڪنهن قديم مندر جو 
پوڄاري. هي فرد پنهنجي منصبي حق جي لاءِ عوام جي راءِ جا محتاج ناهن هوندا. انهن 
کي عوام ناهي چونڊيو ن انهن کي عوامي اجتماعن پر پنهنجي فيصلي ۽ افعالن جو 
جواب ڏيڻو پوندو آهي. 

جديد رياست نظام ۾ جمهوريت صرف هڪ حڪومت جو نظام آهي. جمهوريت 
علم. اخلاقي قدر. رهڻ ڪرڻ ۽ سياسي فڪرن جي احتساب جي دعويٰ ناهي ڪندي. ٻئُي 
طرف بنياد پرستي حڪومپت جي نظامر جي طىي ٿيل حدن کان ڪٿي اڳتي وڌي ڪري 
نظامہ حيات هجڻ جي دعويٰ ڪندي آهي. غير بنياد پرست آمريتون عوامم طور تي ڇڙو 
پنهنجي اقتدار جي تسلسل ۽ مضبوطي ۾ دلچسپي رکنديون آهن. جيڪڏهن عوام 
غاصباڻي حڪومت جي ناجائز اقتدار کي چگلينج ن ڪن ت کين پنهنجي روزاني زندگي, 
رهڻ ڪرڻ, تفريحون. مذهبي عقيدا. پيشي رراڻا ارادا وغيره پر وڏي حد تاڻين آزادي 
ملندي آهي. ان جي برعڪس بنياد پرست حڪومت انساني فرد جي سماجي رشتن. رهڻ 
ڪرڻ. ڪارربار, علمي خيالن. پيشوراڻيون, دلچسپيون, کائڻ پيسُڻ کان وئٺي ڪري شهرين 
جي لاس توڙي جو خالص نجي جسماني معاملن تاڻئين مداخلت جو استحقاق چاهيندي 
آهي. بنياد پرست حڪومت پر پينگهي کان قبر تائين رياستي نگراني ۽ حڪومتي اختيار 
جو اصول صرف نعرو ٺناهي. بلڪ روزمره حقيقيت جي حيثيت رکي ٿو. بنيا د پرست 
حڪومت هي فيصلو ب ڪندي آهي ت مرڻ واري جون آخري رسمون ڪهڙي طرح ادا ڪيون 
وينديون ۽ ان کي ڪهڙي قبرستان پر دفن ڪير ويندو. بالغ فرد پنهنجي مرضي سان شاديءَ 
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جو حق وڃائي ويهندا آهن. انهن کي لڪل ناجاگز خيال رکڻ جي پاداش پر قيد ڪري 
سگهجي ٿو. اذيت گاهن پر موڪلي سگهجي ٿو ۽ روزگار کان محروم ڪري سگهجي ٿو. 
جان کان ماري سگهجي ٿو. 

بنياد پرست معيشت نٿو ڄاڻي ليڪن بينڪاري کي پنهنجي حڪمن جي تابع 
ڪرڻ چاهي ٿو. ستارن جي علم جي جديد پاسن کان اڻ ڄاڻ.آهي ليڪن خلائي سائنس 
دانن کي تحقيقي ڪم بر موزون نظرياتي رهنمائي ڏيڻ جو خواهشمند آهي. جديد حياتيات 
کان اڻ واقف آهي ليڪن مشيني پوک ڪرڻ واري زميندار کي آشيرواد ڏيڻ چاهيندو آهي. 
جديد طبعيات جي ترديد ۽ مدمت پر دفتر جا دفتر لکندو آهي ليڪن ايٽتمي هٿيارن جو 
شوفقين آهي. بازار ۾ طلب ۽ رسد جا بنيادي اصول ناهي سمجهندو ليڪن خدائي فوجدار 
بغجي ڪري گهٽين ۽ چوڪن پر استعمال پر ايندڙ شين جا ڍير نذرآتش ڪرڻ چاهي ٿو. 
اعليٰ قسم جي هنرن تي دسترس ناهي رکندو ليڪن ادبي فن پارن کي قلم حوالي ڪرڻ جو 
خواهشمند آهي. علم تدريس جي خبر ناهي پر نصابي ڪتابن تي احتساب جو حق گهري 


ٿو. 

بنياد پرست رياست پر قانون جو مقصد انصاف جي فراهمي يا ڏوهن جي روڪٿام 
يا معاشري پر امن وانصاف جو قيام ناهي پر ديو مالائي بصيرت جي انهن سرچشمن جي 
بالا دستي قائمر ڪرڻ آهي. جنهن کي بنياد پرست حڪومت پنهنجي بند جو جواز قرار 
ڏيندي آهي. جديد تصورن جي روشني پر قانون ب بدلجي ويندو آهي ۽ ڪنهن ڏوھ جي لاءِ 
تجويز ڪيل سزائن جي نوعيت ب انساني علم پر وسعت. معاشرتي ارتقا ۽ انساني تجربي 
جي روشني پر تبديل ڪري سگهجي ٿي. ان جي برعڪس بنياد پرست ذهن قانون ۽ سزاکي 
غير بدلجندڙ ۽ بيٺل سمجهندو آهي. 

بنياد پرست رياست گناه ۽ ڏوه پر فرق ناهي ڪندي. گناه بنيادي طور تي اهڙي 
فعل جو نالو آهي جنهن کي عقيدن جي روشني پر غلط قرار ڏنو وڃي. جڏهن ت ڏوه رياست 
جي شهرين برحقن ۽ فرضن جي طئي ٿيل حدن ۽ شرطن جي خلاف ورزي جو نالو آهي. 
گناھ جي تصررن کي نظام عدل ۾ متعارف ڪرائڻ سادن لفظن پر منڀيدي سلوڪ کي 
رستو ڏيڻ جي برابر آهي. اُن مان منصفين. عدالتي اهلڪارن ۽ پڇاڳاڇا ڪندڙ فردن جي 
غير ناي وي ٿيندي آهي. بنياد پرست حڪومت جي ترجيحي نظام عقيدن سان 


تعلق ن رکندڙ ملزم ۽ رڪيا پانَ کي دبا جو شڪار محسوس ڪندا آهن. حتاف ٻذتي جا 
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ڀڄ نظام عدل ۾ منافقت رستو ونندي آهي. پاڪدامني جو قصر 
ڊيگه وئندو آهي 

.. حڪومت دعويٰ ڪندي آهي ت ان جي تيادت متعلق معاشري ۾ 
ڪائناتي سچاين ۽ ابدي اصولن جي نفاذ جي لاءِ ڪوششن ۾ آهي. تنهن ڪري بنياد 
پرنتٹ جى نخالقت +راضل نندس مذهبي تظار جن قدرن ڪر مخالفت آهي: ان َپاڪائن 
جي مفروضي جي آڙ ۾ بنياد پرست حڪومت پنهنجي مخالفن کي ڪچلڻ جي لاءِ هر طرح 
جي جبر تشدد کي ٺيڪ سمجهندي آهي. عملي طور تي تاريخ پر هر بنياد پرست حڪومت 
خون خرابي ۽ خلفشار جي نتيجي ۾ اقتدار کان محروم ٿي آهي ڇو ت بنياد پرست جبر ۽ 
احتساب جي فضا پر پر امن اقتدار جي منتقلي جي ڪا ب صورت موجود ناهي هوندي. 
بنيادپرست حڪومتي نظام ۾ حق جو اظهار, اختلاف راءِ ۽ تحقيقي آزادي جي لاءِ 
گَنجاتٌش موجود ناهي هوندي. بنياد پرست نظام فڪر ۾ معيشت, سياست, علمي تحقيق. 
سائنسي ترقي. معاشي معاملا توڙي جو زندگي جو هر شعبو مذهبي عقيدن جي تابع هوندو 
آهي. مذهبي عقيدن جي سلسلي پر بنيادي نقطو هي آهي ت مذهبي اصول ابدي هوندا 
آهن. انهن تي سمجهوتي جي گنجائش ناهي هوندي. 

عوام جي حالت بهتر بنائڻ پر ناڪامي جي بعد بنيادپرست پنهنجي دفاع ۾ 
قرباني جي ٻڪري جي تلاش ڪندا آهن. مختلف گروهن ۽ طبتين جي خلاف جبر تشدد, 
مالي پابنديون, سماجي متڀيد. سياسي ڪردار ڪشي ۽ ايذاءَ ڏيڻ جون منظم مهمون 
هلايون وينديون آهن. بنياد پرست حڪومت شهرين جي عزت نفس. اخلاقي جرتت ۽ 
ديانتداري جي هر بچيل ساھ کي نيست ۽ نابود ڪري ڇڏيندي آهي. بنيادپرست حڪومت 
ڪنهن حقيقي يا ڏوهاري مفروضي يا مخالفت کي سزا ناهي ڏيندي پر ان کي ٻين شهرين 
جي سامهون عبرت جو مثال بڻائي پيش ڪندي آهي ت جيمُن آهي بنياد پرست حڪومت 
جي مڂالفت جي عظيم ڏوه کان پري رهن. 

بنياد پرست حڪومت دعويٰ ڪندي آهي ت ان جي پرهيزگاري اعليٰ .3-- 
توڙي نظرياتي پهچ جي بنياد تي پوري دنيا جون رياستون ۽ مخالف سياسي گروهھ 
منتظر آهن ۽ مخالفين هر وقت نت نين سازشين جا ڄار اڻيندا رهندا آهن. 0 
پرست حڪومت کي ڪنهن اهڙي ناڪامي جو منهن متابل ٿيڻو پوي جنن تي پردو رجه 
ناممڪن ن رهي ت ان کي متامي بي بين ال قوامي سازش جي کاتي پر وڌو بي 
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بنياد پرست رياست هر وقت حقيقي ۽ فرضي هيرو پيدا ڪندي رهند ندي آهي جن 
سان عام انسانن کان بلند تر ڪارناما منسوب ڪيا ويندا آه. 7000 
جي ڪاميابي جو استعارو قرار ڏنو ويندو آهي. اهڙن فردن کي ملڪ ۽ قوم جو محسن ۽ 
نجات ڏياريندڙ ٻڌايو ويندو آهي. ان جو حقيقي مقصد هي هوندو آهي ت عوام پنهنجي 
صلاحيت. شعرر. ادارن جي سطح تي بندوبست ۽ گڏيل دانش تي اعتماد وڃائي ويهي ۽ 
پنهنجي مشڪلاتن جي حل لاءِ ڪنهن مسيحا جو منتظر هجي. 

بنياد پرست حڪومت ځثفي خبر پهچائڻ. پهج جي ذريعن تي سخت احساب ۽ 
جبر تشدد جي کليل مظاهري جي مدد سان عوام مٿان ڪاٺ وجهي ڇڏيندي آهي. 

اها رياست ڪَڏهن پنهنجي ئي ڪنهن شهري گروھ جي ثقافتي روايتن کي 
اعتراض جي قابل قرار ڏيندي آهي. ڪڏهن ڪنهن مذهبي گروھ جي عتيدن ۽ عبادت جي 
طريقن پر شرعي مسلن پر وارتان کلي لاهڻ جي مشق ڪئي ويندي آهي. جيڪڏهن ڪو 
اقليتي گروھ معاشي طور تي مضبوط نظر اچي ت ان کي نظرياتي سازش توڙي ٻاهرين 
قوتن سان ڏوهاري. رابطن جو قصور وار قرار ڏنو ويندو آهي. 

.رس جي نفسيات خوف, عدم تحفظ. غرور ۽ پاڻ پڏائڻ جهڙن عنصرن 
سان جڙندي آهي. مثال جي طور تي پنهنجي پيروڪارن ‏ هي چئي خوف پيدا ڪرڻ ت 
آ ‏ مر ٽامل ٿيڻ جي بغير دنيا ۽ دين بر توهان جي نجات ممڪن ناهي ٻيو 
حربو خود پسندي آهي تنهن ڪري نعرو لڳايو ويندو آهي ن ت جيڪو اسان سان گڏجي ويو اهو 
گريا انسانيت جي معتبرگروه پر شامل ٿيڻ جو اعزاز وئي ويو. هڪ ٻيو ڍنگ غرور جو آهي 
يعني اهي سڀئٌي انسان جن جا عقيدا. ثقافت. رهائش. لباس ۽ علمي نقط نظر اسان جهڙو 
ناهي آهي زمين جوگيرٽ آهن. 

ر”"۱ڑ۱ڑأ_..- ڪا سان ٽڪراءَ پر ايندڙ ترجيحن جو اندازو 
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تاريخ طور تي بنياد پرست گروھ مظلوم ۽ ظالم جي ويڙھ ۾ طاقتور جو ساٿ 
ڏيندا رهيا آهن. ان مان ان جو حقيقي مقصد پنهنجي لاءِ سياسي, جڳه ۽ موزون اثر رسوخ 
حاصل ڪرڻ هوندو آهي. اُتر آمريڪا جا بنياد پرست اڳواڻ غلامن جي متابلي پر غلامن 
جي مالڪن جي حمايت ڪندا هيا. هندو بنيادپرست مظلوم اقليت جي متقابلي پر طاقتور 
اڪثريت سان ميل ميلاپ رکڻ پسند ڪندا آهن. بنياد پرست اسرائيل پر فلسطين جي 
باري ۾ جنگجو اسراتيلي پاليسين جو ساٽ ڏيندو آهي. بنياد پرست مزدور جي مقابلي ۾ 
واپاري ۽ هاري جي متابلي پر وڏيري سان گڏ کائيندو پيڪندو آهي. 

بنياد پرست نظام فڪر جا قيمتي جزا مثلا اڻ برابري, تشدد., جمهور دشمني 
صاحب پسندي. مذهبي انتها پسندي متڀيدي سلوڪ ۽ بين الاقوامي سرحدن جو عدم 
احترام اهڙا معاملا آهن جنهن کي جديد بين الاقوامي بندوبست پر قابل قبول ناهي 
سمجهيو ويندو. تنهن ڪري بنياد پرست حڪومت جو عالمي اجنبيت جو شڪار ٿيڻ اڻٽر 
ٿي ويندو آهي. اهڙي عالمي اجنبيت جي باوجود بنياد پرست حڪومتون ڪو خاص دٻاءُ 
محسوس ناهن ڪنديون. ان جو سبب هي آهي ت ملڪ جا داخلي وسيلا مڪمل طور تي 
بنياد پرست گروھ جي رحم ڪرم تي هوندا آهن. بين الا قوامي پابنديون ۽ لا تعلقي جو 
اصل تڪليف بنياد پرست حڪومتن جي قبضي هيٺ زندگي گذاريندڙ عوام کي لوڙتي 
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پوندي آهي. 

بنياد پرست حڪومت انساني عقل ۽ دانائي تي ڀروسو ناهي رکندي ۽ ن انساني 
بصيرت کي پنهنجي رهنمائي جو سرچشمو قرار ڏيندي آهي. تنهن ڪري ان کي نين سر 
کان ڦيٿو ايجاد ڪرڻ جو وت آهي. اهڙن بي معنيٰ ڪوششن جي نتيجي پر بنياد پرست 
حڪومت انتظامي. معاشي ۽ سياسي سطح تي ناڪاميءَ سان ملند ي آهي. 

پنهنجي ناڪامين تي پردو وجهڻ جو بهترين طريقو هي آهي ت پاڙيسري ملڪن 
بلڪ دنيا ۾ر جڳه جڳهھ جهڳڙا شروع ڪري ڇڏجن. ان سلسلي پر زمين جي ڪنهن 
نڪري بي ڪنهڻ بٿ ملڪ جي قاصيابي ماررصي جي بټاة تي قبصيل هن وعري ڪٿ 
ويندي آهي. ڪٿي ٻين ملڪن ۾ ڪنهن مظلوم گروھ جي مفروضي تي حقن جي تحفظ جو 
نالو کڻي جنگ جو جهنڊو بلند ڪيو ويندو آهي. ڪڏهن ڪنهن ملڪ کي نظرياتي دشمن 
قرار ڏئي جنگ ڇيڙي ويندي آهي. بنياد پرستن جي جنگي جنون جي متڀيدي خصوصيت 
هي آهي ت بنيا د پرست لغت پر جهڳڙن ۽ اختلافن جو ذڪر ناهي پر ازلي دشمني ۽ 
نظرياتي اختلافن جا تصور ملندا آهن. ازلي دشمني جي صورت ۾ ڪنهن جهڳڙي جو 
ڪوئي ٺاھ ممڪن ناهي هوندو. اهڙي دشمني ڌرين مان ڪنهن هڪ جي مڪمل تباهي تي 

هڪ قدم وڌي ي جارهاڻو دليل پيش ڪيو ويندو آهي ت بنياد پرست نظام ڇو 
ت عقل ۽ سمجھ کان مٿي. پر اسرار معجزاتي خوبين ڏانهن وئي ويندڙ نظام آهي تنهن 
ڪري بنياد پرست قيادت ۽ ان جي پيروڪارن جو فرض آهي ت اهڙي مثالي نظام جي 
روشني باقي انسانيت تائين ب پهچائن. اهي سڀئي دليلون ۽ حربا دراصل مستقل جنگ 
جي حالت طرف وٺي ويندا آهن. اهو ئي سبب آهي ت سياسي مفڪر بنياد پرست حڪومت 
کي صرف ان جي پنهنجي عوام جي لاءِ مصيبت تصور ٺاهن ڪندا بلڪ علائقائي ۽ 
تاليي اد ڪن لاب دا خظند سنج آآهن: 
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تعصب ڇا آهي؟ 


ڊاڪٽر نصر سلمان 

سماجي روين جي ڌاڳن پر تعصب غالبن خطرناڪ ترين آهي. دنيا جو ڪوگي خطو 
يا معاشرو تعصب کان پاڪ ناهي ڪڏهن ن ڪڏهن هر انسان کي تعصب جي سامهون اچڻو 
پوي ٿو. اسان مان ڪيترائي فرد پنهنجي مذهبي.,نسلي,صنفي یا قوميتي سڃاڻپ جي 
بنياد تي ان جا شڪارٿيندا آهن. 

تعصب رکڻ وارا ب نقصان ۾ رهندا آهن.ڪنهن فرد يا سماجي گروھ جي لاءِ هر 
لمحي نفرت محسوس ڪرڻ جو تجربو بهرحال هڪ ناڪاري تجربو آهي .هي زندگي جا 
امڪان محدود ۽ زندگيءَ جون توانايون ۽ مسرتون فنا ڪندو آهي. 

سڀ کان پهريون سڀ کان اول غرور جي احساس جي ڳالھ ڪيو. هي جذبو قومر 
پرستي آهي.اسان سڀ ڄاڻيون ٿا ت دنيا ۾ر پاڪستانين کي محبت احترام يا خوبي جي 
نگاهن سان ناهي ڏٺو ويندو.اٻان پاڪستاني پوري دنيا پر نفرت ۽ ناپسنديدگي جي نگاھ 
سان ڏٺا ويندا آهيون. اصولي طور تي هي هڪ کليو تعصب آهي مثال جي طور تي عالمي 
برادري پاڪستانين کي بنياد پرست,تشدد پسند,بدعنوان اسلحي ۽ منشيات جا اسمگلر ۽ 
انساني حقن جي غاصب طور تي ڏسندا آهن.اسان کي هڪ اهڙي قومر سمجهيو ويندو آهي 
جيڪا غيراخلاقي رويا رکندڙ آهي ۽ انفرادي ۽ اجتمائي سطح تي عزت نفس کان محروم 
آهي قوميت اسانجي گهڻين ئي سڃاڻپن مان صرف هڪ سڃاڻپ آهي جنهن کي رسوائي 
۽ تنقيد جو نشانو بڻائي سگهجي ٿو. مذهبي ۽ نسلي سڃاڻپون پوري دنيا پر تعصب جو 
نشانو بٹايون وڃن ٿيون. 

ان کان علاوه ب ڪجه سڃاڻيون آهن جن جي بنياد تي تعصب رکي سگهجي ٿو. 
ٿوله,معدوري ۽ ايڊز جهڙين بيمارين جي سبب ب ماڻهو ٻين جي تعصب ۽ طعني ملامت ۽ 
رسوائي جو نشانو بڻجندا آهن اهو پوري عالم انسانيت جو مسمًّلو آهي۔ وڏي پيماني تي 
موثر هجڻ کانسواءِ تعصب انتهائي خطرناڪ هوندو آهي ڪنهن گروھ سان گهغي نفرت 
ناقابل يتين تشدد جو شروعات بڅجي سگهي ٿي.ان گروه جي فردن کي شرف انسانيت کان 
ڪريل تصور ڪري سگهجي ٿو. قتل غارت گري ۽ گروهي زنابالجبر ٿي سگهي ٿو. گڏيل 
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نفرت جا مظاهرا ان قدر شديد ن ب هجن ت گهٽ زور سان ئي گڏيل نفرت روز مره جي زندگي 
پر جاري وساري رهندي آهي.اهو جذبو آهستي آهستي پچندو رهندو آهي. کُولندو رهندو 
آهي ۽ سمندو رهندو آهي. ڪڏهن ڪڏهن أتش فٽان وانگر ڦاٽي ب پوندوآهي ۽ وستيون ب 
ساڙي وجهندو آهي. 

تعصب جي سنگين اثرن مان هڪ اهو ب آهي ت هن جو ُڪار فرد عزت نفس کان 
محرومر ٿي ويندو آهي جيڪو زندگي جي سڀ کان قميتي شي ٿيندي آهي عزت نفس کان 
محرومر شخص اندر ئي اندر پر هي قبول ڪري ڇڏيندو آهي ت اهو سٺي تعليم.سني 
خوراڪ. مناسب روزگار ۽ بحيثيت گڏيل زندگي جي مسرتن جو حقدارناهين.اهڙي طرح اهو 
موجود موقعن کان ب دستبردار ٿي ويندو آهي. 

تعصب جون رعبدار ۽ غير رعبدار شڪليون آهن.دنيا جي ڪيترن عصن 
خصوصن پاڪستان پر تعصب کي راڌارو حاصل ٿيو آهي هر مهيني گهٽ ۾ گهٽ هڪ 
واقعو اهڙو ضرور ٿيندو آهي جيڪو اخبارن جي بنيادي سرخين پر ظاهر ٿيندو آهي ۽ جنهن 
پر ٻڌايو ويندو آهي ت فلاڻي مذهبي جماعت يا فرقي جي فردن کي روز مرھ جا معاملا ادا 
ڪندي بي رحمي سان قتل ڪيو ويو .ان جو سبب ڇا آهي؟ 

گذريل اڌ صدي جي دوران نفسيات دان ان قابل ٿيا آهن ت اهي تعصب جي 
نفسياتي سببن ۽ طريقي ڪار جي نٽاندهي ڪري سگهن ۽ ان جو حل تجويزڪري سگهن. 
تعصب ڇو رکيو ويندو آهي؟ ۽ ان رويي کي تبديل ڪرڻ ان قدر مشڪل ڇو آهي؟ جڏهن 
اسان ڪنهن کي معتصب قرار ڏيندا آهيون ت دراصل اسان اهو چوندا آهيون ت فلاڻو 
شخص هڪ خاص روبي جو رکندڙ آهي جيڪو فلاڻي شي يا قور جي متعلق نفرت تي 
بيٺل آهي ۽ اها نفرت ذڪر ڪيل شخص اندر مضبوط ٿي چڪي آهي معنري حرالي کان 
تعصب جو مطلب آهي ڪنهن جي متعلق فيصلو جاري ڪري ڇڏڻ ۽ ڳاله ٻوله ۽ تبديلي 
جو امڪان ختمر ڪري ڇڏڻ. يعني نتيجو نڪري چڪو آهي ۽ متبادل حقيقتن ۽ وضاحتن 
جي ڪائي ضرورت ڪونهي. 

تعصب جون ڪيتريون ئي ُڪليون ٿي سگهن ٿيون جن پر ڪجه نصبتا مثبت 
ب هونديون آهن يا هئين چُجي ت نسبتا گهٽ منفي هونديون آهن.اسان ڪنهن مظلومہ جي 
حت مر ب متعصب ٿي سگهون ٿا.انتهائي سطح جي حب الوطني پنهنجي وطن يا قوم جي 
حق مر هڪ تسم جو تعصب ئي هوندو آهي. غلط آهي يا درست حق تي آهي يا غلطي تي. 
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هي منهنجو ملڪ آهي. مون کي ان جي حمايت ڪرڻي آهي “ان جملي کان اسان سڀني جون 
سمائتون واقف آهن”ان رويي کي رکندڙ شخص. پنهنجي ملڪ يا پنهنجي پسنديدد 
حڪومت جي هرقميت تي حمايت ڪندو آهي. 

پر نفسيات دانن جي اڪثشريت متفق آهي ت تعصب بنيادي طور تي هڪ منفي 
جذبو آهي . اهو ڪنهن گروھ جي لاءِ ناپسندگي. نفرت ۽ دشمني جو جذبوآهي.ان گرود جي 
رڪنن کي ڇڙوان لاءِ قابل نفرت تصور ڪيو ويو آهي ت اهو ڪنهن مخصوص سڃاڻپ سان 
واسطو رکندا آهن تعصب هڪ ذهني حالت آهي . هڪ الان آهي. هڪ راءِ هڪ فيصلو 

معروف سماجي سائنس دان هر برٽ بلمر (1961ع) جو چوڻ ھيو ت اڪثريتي 
متعصب گروهن پر چار جذبا ڪم ڪندا رهندا آهن.(الف) اهي اقليتي گروھ کان فطري 
طور تي بهتر آهن.(ب) اقليتي گروھ پنهنجي خصوصيتين پر مختلف ۽ اجنبي آهن(ج) 
سهولتون . طاقت حيشيت ۽ وقار تي اقليتي گروھ جو ن, اڪفريتي گروھ جو حق آهي ۽ (د) 
اهو خوف ۽ شڪ ت اقليتي گروھ انهن جي مفادن جي خلاف سازشون ڪري رهيو آهي.ان 
حوالي سان تعصب هميش هڪ مجموعي موقف جي نشاندهي ڪندو آهي. 

تعصب هميشُہ شديد جذبن,ڪٽر عقيدن ۽ مضبوط روين جي صورت پر اظهار 
وٺندو آهي ڪٽرعقيدن جي حوالي کان ٿيندڙن تعصبن تي غور ڪريو. ٿيندو هّين آهي ت 
هڪ مذهبي سياڻپ جي متعلق مجموعي طور تي هڪ منفي راءِ قائر ڪئٌي ويندي آهي ۽ 
ان جي هر فرد کي ان گروھ سان منسوب خصوصيتون رکندڙ تصور ڪيو ويندو آهي. 
انسانن جي وچ پر ملندڙگوناگوني بي عزت ٿي وي يندي آهي انهي طرزاحساس مان متڀيدي 
سلوڪ جنمر وٺندو آهي. ڪنهن قوم يا گروھ سان گڏ ٿيندڙ متييدي سلوڪ ان تي 
هڪجهڙي ٿيندڙگَڏيل ناڪاري خصوصيتن مان ئي جواز وٺندو آهي. 

4ع پ۾ر معروف نفسيات دان البرٽ تعصب جي عملي اظهار جا پنج درجا 
ڳوليا.انهن پنجن درجن کي نازي جرمني پاران يهودين سان ٿيندڙ سلوڪ جي حوالي سان 
ظاهر ڪيو ويو.جنوبي آفريقا جي نسل پرست حڪومت جو طرز عمل ب ان جي وضاحت 
ڪري ٿو .هاڻوڪن ڏينهن ۾ سربن جو مسلمانن سان رويو تعصب جي انهن پنجن درجن جي 
عڪاسي ڪري ٿو.انهن پنجن درجن جي ورهاست جي ذريعي اسان اهو اندازو لڳائي 
سگهون ٿا ت تعصب خصوصا نسلي منافرت ڪان ب معاشري ۾ ڪيتري قدر تباھ ڪن 
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اثر مرتب ڪري سگهي ٿو. 


پهريون درجو 917000 زباني نفرت ۽ سخت ڪلامي 

ٻيون درجو ...ڪه سر جو نقصان پهچاڻئڻ بغير ملڻ جلڻ کان لنوائڻ ۽ پليت ٿيڻ 
جو رويو. 

ٿيون درجو ......... شهري حق,روزگار,رهاًئش ۽ ان نوعيت جي سهولټن,آزادين کان محروم 
ڪري ڇڏڻ. 

چوٿون درجو 1 فردن تي تشدد ۽ جائداد جي ٽوڙ ڦوڙ۔ 

پنجو درجو ”09 پوري سماجي گروھ جي خلاف بنا فرق جي تشدد 


اها ڪهڙي سي آهي جيڪا ماڻهن کي متعصب بثڻائي ٿي؟ صدين تائين اسانجي 
حياتياتي با جي هڪ تتقاضا اها ب رهي آهي ت اسان پنهنجي خاندان.قبيلي ۽ نسلي گروه 
جي حمايت ڪيون ۽ ”اجنبي” کان خوفزدد ٿيون,.انهن جي مخالفت ڪريون,اسان جي 
ثثافتي وراثت (والدين. بزرگ, برادري ۽ پهچ جي ذريعي منتقل ٿيندڙ خيال) اسان کي 
سمجهائي ٿي ت پاڻ کان مختلف ماڻهن پر فلاڻيون فلاڻيون منفي خصوصيتون آهن ۽ 
فلاڻن فلاڻن حوالن کان قابل نفرت ۽ واجب القتل آهن. 

ماهرين نفسيات ۽ سماجي سائنسدان چون ٿا ت تعصب نوجوان طبقي پر گهڻي 
تيزي ۽ آساني سان گهڙي ويندو آهي. ٻار ۽ نوجوان گهڻو جلد پنهنجي والدين ۽.معاشري جا 
سيکاريل تعصب اختيار ڪندا آهن. جلد ئي انهن جي ذات ان رويي ۾ ڍلجي ويندي آهي ۽ 
اهي پاڻ براھ راست يا واسطيداري تي تعصب جي واڌاري پر شامل ٿي ويندا آهن.ان باري 
پر يقين سان نٿو چئي سگهجي ت اسان جي حياتياتي نظام ۾ تعصب جون پاڙون موجود 
آهن يا ناهن.تعصب صرف حياتياتي اعتبا زان بختلف سنجاڻين ٿان ناهي رقي 0 
(رنگ, نسل. ات تاتتا) هن. لايو يهتضي كررف جن اندر بڊ اڪ اچي سگهي ٿو.اهو 
گوناگوني يا اختلاف را سان اڳتي وڌي ٿو. 

منهنجي خيال ۾ تعصب جي سہبن کي ٽن طرحن سان سمجهي سگهجي ٿو .هڪ 
ثقافتي طريقو آهي.ان جي مطابق متعصب شخص کي متعصب ثثقافت جي پيدوار سمجهيو 
ويندو آهي. هتي اهو سوال اٿتًي ٿو ت ثقافت تعصب جو مظاهرو ڪئين ڪندي آهي؟ان جو 
هڪ مثال وسيلن جي ورهاست تي ٿيندڙ جهڳڙن جي مدد سان سمجهائي سگهجي ٿي. 
يعني محدود وسيلن يا اختيارن تي وڙهندڙ ماڻهو هڪٻئي جي لاءِ شديد نفرت جو جذبو 
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محسوس ڪندا آهن. مايوس ۽ جنجهوڙيل گروهھ اصل مستُلي کي ڇڏي ڪري گروهي 
تشدد جو رستو اختيار ڪندو آهي,ڪمزور فرد ۽ گروھ آساني سان نشانو بڻجي ويندا آهن. 
يعني معاشرو پنهنجي معاشي ۽ سياسي پيچيدگيون تعصب جي شڪل پر نين نسلن 
تائين منتقل ڪندو آهي ۽ جّين ت مٿي بيان ڪيو ويو. ٻار پنهنجي والدين, بزرگن. برادري 
۽ ٻين ذريعن مان مروج تعصب حاصل ڪندو آهي. 

ٻيو طريقو ڄاڻي واڻي نفرت انگريري جو هوندو آهي. يعني ان کي هڪ خاص 
مقصد هدف یا محرڪ جي هينيان وڌايو ويندو آهي. ان جي لاءِ معلومات ترتيب ڏني ويندي 
آهي ان ۾ ڪوڙ سچ شامل ڪيو ويندو آهي ۽ خاص طريقن سان انهن جي اثر پذيري پر 
اضافو ڪيو ويندو آهي.ٻين لفظن پر اهو انسانن جي اجتماعي زندگي جي هڪ ڊيڄاريندڙ 
حد تائين منفي پاسي تي بيٺل هوندو آهي.اسان جي اجتماعي فطرت آهي اتان 
بحيغثيت انسان, پنهنجي مقصدن جي لاءِ معلومات ڪئي ڪرڻ. انهن کي درجن ۾ ورهائڻ 
انهن کي جذبات جو رنگَ ڏيڻ ۽ انهن مان نين معلومات”تخليق" ڪرڻ ڏانهن مال رهندا 
آهن. اسان پنهنجي جذبن ۽ ڪدورتن کي هوا ڏيڻ واري معلومات تي اکيون بند ڪري يقين 
ڪرڻ لاءِ تيار رهندا آهيون ۽ ان سلسلي پر اسانجي ياداشت جون ڏنگايون ۽ ڪمزوريون ب 
اسان جي ڪر اينديون آهن. تنهنڪري تعصب مضبوط ٿي ويندا آهن ۽ متڀيدي سلوڪ 
جي ڪل پر ظاهر ٿيندا آهن. 

انسانن جي درجي بندي ب اهو ڪر ڪندي آهي يڻ 
سڃاڻيون ۽ روين رکندڙ گروهن پر ورهائي ڇڏيندا ۽ انهن جي متعلق پنهنجا خيال مضبوط 
ڪري ڇڏيندا ت لازمي طور تي گروھ وڌيڪ ننڍا گروه پيدا ڪندا. تعصب جو داثرو ٻيهر 
شروع ٿي ويندو.ويجهي ترين سڃاڻپ جي بنياد تي ٻيو اجنبي يا گهٽ اعتماد وارو چيو 
ويندومسلمان,هندو.سکعيسائي جهڙن وڏن درجن بعد,شيع سني,ڪيقولڪ. پروٽسٽنت 
جهڙا ننڍا درجا ٺهن ٿا. ٻنهي صورتن پر تعصب ۽ متڀيدي رويو هڪجهڙي صورتن ۾ ظاهر 
ٿيندو آهي .هڪ ننڍوگروھ ٻُّي ننڍي گروھ کي بحيشثيت ٻين کان پاڻ کي مختلف سمجهندو 
آهي پوءِ سماجي نظامم پنهنجو ڪر شروع ڪندو آهي معلومات حاصل ڪئي ويندي آهي ۽ 
ان مان پنهنجي مرضي جا نتيجا ڪڍيا ويندا آهن معتصب شخص يا گروھ هميشھ انهيءَ 
معلومات تي يتين ڪندو آهي جيڪي ان جي تعصب کي هٿي رنائيندا آهن.تعصب سان 
ٽڪر پر آيل معلومات مڪمل طور تي رد ڪكي ويندي احي.اهڙي طرح اسان اهي 
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سازشون.اهي رابطا ۽ منصوبا ڏسندا آهيون جن جو رجود ئي ناهين هوندو.هڻين ب ٿيندو 
متعلق خيالن جي مفغروضن سان ن ملندڙ هوندو ت ان کي عارضي يا عبوري تبديلي جو ٺالو 
ڏنو ويندو آهي.يعني مخالف يا مختلف گروھ پنهنجي فطرت پر قابل تعريف آهي ۽ 
موجودھ مثبت رويو هڪ عارضي ع عيوري تبديلي آهي. 

ان جو هڪ نتيجو هي ب هوندو آهي ت تعصب جا شڪار فرد لا شعوري طورپرامن 
مفروضن کي قبول ڪري ڇڏيندا آهن جيڪي انهن جي متعلق ڦهلايا ويا هوندا آهن.اهي 
اهڑو طرز عمل اختيار ڪرڻ شروع ڪري ڇڏندا آهن جن مان انهن تعصبن جي تصديق 
ٿيندي آهي. اڪثر وقت ظالم سان گڏوگڏ مظلوم کي ب قصور وار قرار ڏنو ويندو آهي.اسان 
چوندا آهيون ت آهي ماڻهو پنهنجي نقدير بدلڻ نٿا چاهن.اهي پنهنجي مستُلن ۽ حالتن جا 
خود ذميوارآهن يعني مظلوم کي ئي ذميوار قرار ڏنو ويندو آهي. 

تعصب کي سمجهڻ جي لاءِ ان نوعيت جا گهغائي پاسا غورهيٺ آڻي سگهجن 
ٿا. ليڪن ان جو سمجهڻ صرف فڪري ئي ناهي.عملي سطح تي ب ممڪن, بلڪ گهڻو 
آسان آهي. پنهنجي ڳلي ۾ر جهاتي پايو. پنهنجي دليون کي پرکيو ساري ڳالھ سمجهہ ۾ر 
اچي ويندي.توهان کي محسوس ٿيندو ت توهان هڪ ئي رقت ظالمر ب آهيو ۽ مظلوم ب. 
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آءِ اي رحمان 


جيڪي ماڻهو ڪنهن عقيدي تي بيٺل هوندا آهن آهي پنهنجي مٿان هڪ 
ڊسپلين( ضابطو) لاڳو ڪري ڇڏيندا آهن ت هيءَ شي منهنجي عقيدي جي حرالي کان 
مناسب آهي ۽ هي شيء منهنجي عقيدي جي حوالي کان مناسب ن آهي. ڊسپلين توڙي 
ڪنهن ب قسمر جو هجي.انساني زندگي. ۾ ان جا ڪجه سٺا اثر ضرور پوندا آهن. ان طرح 
سٺي کان سٺي ڊسپلين جا ڪجه منفي پاسا ب هوندا آهن ۽ انهن منفي پاسن جو اقرار 
ڪرڻ ن مذهب کان لنوائڻ جي علامت آهي ۽ ن ئي ان جي مذات اڏائڻ جهڙو هوندو. 

منهنجو هڪ مائٽ پنهنجي زال کي ڇڏي تبليغ ڪرڻ هليو ويو ۽ تقريبن 9 سالن 
تائين هن پنهنجي زال ۽ ٻارن جي خبرن لڌي. منهنجي ملاقات تبليفي جماعت جي هڪ 
سرڪردي اڳواڻ سان ٿي ت مون پڇيو ت اهو ڪهڙي مذهب پر آهي ت توهان ڪنهن عورت 
جي مڙس هُڻ جي ناتي کان جيڪا ذميداري کنئي آهي ۽ ٻار پيدا ڪيا آهن.توهان ان 
ذميداري کان منهن متيو ۽ پنهنجي فرضن کان غافل ٿي وڃو . هن چيو ت اسان ت اهو ناهي 
چيو. اسان جي جماعت ت اهو نقطي نظر ناهي رکندي. دراصل توهان جي ڀا تي ان جو 
غلبو ٿيو آهي. 

غلبي جو اصطلاح جيڪو هن استعمال ڪيو اهو گهڻو سنو آهي.يعني ڪنهن 
جي ذهن تي ڪنهن جذبي يا مقصد جو ان قدر حاوي ٿيڻ جو هو چڱي ۽ بري پر فرق ڪرڻ 
جي قابل ن رهي. جيڪا ڳاله اڄ اسان ڪرڻ چاهيون ٿا اها غلبي سان ٿي تعلق رکي ٿي جو 
انسان مثبت ۽ منفي پاسن پر فرق ن ڪري سگهي.جتي اهڙي صورتحال پيدا ٿيندي آهي 
اتان کان نارواداري جي شروعات ٿيندي آهي. 

توڙي جو ڪوئي مذهب ٻين عقيدن جي ماڻهن سان زيادتي ڪرڻَ جي اجازت ٫ن‏ 
ٿو ڏئي.ليڪن پوءِ ب اسان ڏسون ٿا ت عقيدي کي تي نارواداري جي جواز جي طور تي پيش 
ڪيو وڃي ٿو. در حقيقت مذهبي نارواداري جي سڄي تاريخ سياسي ۽ ثقافتي محرڪن 
سان ڀريل آهي.انساني معاشري جي شروعات کان سموري بني نوع انسان تي مذهب جي 
مقابلي ۾ رياست ۽ ثقافت جو وڌيڪ اثر رهيو آهي .ڪيترن ثقافتن جي باري ۾ چيو ريندر 
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آهي ت اهي مذهب مان ورتل آهن ليڪن اها ڳالھ ب ٺيڪ ناهي. اسان جي ثقافت ۾ ب 
گهڅيون گهٽ نظر ايندڙ مذهب کان ۽ گهڻيون وڌيڪ شيون پنهنجي رسم ۽ رواح کان ورتيون 
ويون آهن. جنهن طرح سان اسان( برصفير پاڪ هند جا ماتهو) رهندا ايندا آيا آهيون. جنهن 
طرح سان مرب رهندا آيا آهن. جنهن طرح سان ايراني انڊونيشين ۽ نائيجيرين زندگي 
اردنا هن [سان وتڙ تج نهنت اد يڪ اهم وجهي ڇڏيون ٿا۔ 
اصل پر جڳهڙو ثقافت جو آهي.جڏهن ڪا خارجي قوت اسانجي ماحول ۾ 
مداخلت ڪري ڪو اهڙو عمل شروع ڪندي آهي جنهن مان اسان کي پنهنجي ثقافت غير 
محفوظ ٿيڻ جو خدشو ملندو آهي ان رقت اسان عقيدي جو سهارو رٺي ڪري مزاحمت 
ڪندا آهيون ۽ وڌيڪ اڳتي وڌي ڪَري ظلم ۽ زيادتي جي حد پر هليا ويندا آهيون. ثقافت 
جو سڌو سننُون تعلق سياست سان آهي. انساني تاريخ جي شروعات کان مذهب جي نالي 
تي جيتريون جنگيون وڙهيون ويون آهن اهي دراصل سياسي اقتدار جون جنگيون هيون. 
عيساثيت جي شروعات پر رومين کي ڪج مانهن جي عقيدي مان ڪو خوف ن هيو. ڇو 
تہ سڀني ٻين مذهين وانگر شروعات پر عيساثئيت ب غريب ماڻهن جو مذهب هيو. 
تنهنڪري جيڪڏهن عتيدي جي بنياد تي غريب ماڻهو گڏجي وڃن ت اهي هر طاقت جي 
لاءِ خطرو بغجي سگهن ٿا تنهنڪري رومن حڪمرانن کي اصلي خطرو سلطنت جي حوالي 
3 اڳيان هيو. انڪري عيسائيت کي دٻايو ويو. انهيءَ سبب ڪري جيڪا پهريون بغاوت 
ٿي. ان کي غلامن جي بغاوت چيو ويندو آهي. انهن غلامن عيسائيت قبول ڪري رومين 
جي خلاف بغاوت ڪئي. ان طرح صليبي جنگين کي گقو انگلستان جي بادشاھ کي 
ڪڏهن ب ڪا خواهش ن هئي ت عيسائيت کي ٻيهرکان دنيا جو نظام بڻايو وڃي. سڄو 
پنه ڳور زاياز بند راهن زابارق رت هو حچڪزو انا طافت هي هقڻ نات نڪڙري 
چڪو هھيو ۽ 190 ۾ر سڀ کان وڏي طاقت جو درجو حاصل ڪري چڪا 
هيا. اسلام کان ٿورو پهريون جڏذهن عرب رومين جي اقتدا, رهيٺ هيا ت يمن جي ساحل سان 
گَڏ وگَڏ واپار جا رستا هيا ۽ خشڪي تي ب 
ررمي قلعن جا کنڊراتي مرجرد آهن 
مسلمانن کي جيڪَڏهن توهان ڏسو ت مسلمان پاڻ مر ڇو وڙهندا هيا؟ عراق ۽ 


يا 


واپاري گذرگاهو, ن ناهيون ويون هيون.اڃان تاڻين 
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رڙهندل هيا؟ صقر جن تاريغا انا انگريڙڙ ارا منلماڻ يارظ ىڏهندن «. ٻكڻ يتر 
تعداد ۾ مسلمان قتل ڪيا جيترا مسلمانن پاڻ مسلمان ماريا. پاڪستان ٺهڻ بعد ب حيترا 
مسلمان اسان پاڻ پر ماريا آهن. ايترا ٽن جنگين پر هندستان ب ناهن ماريا. تنهنڪري 
جڏهن اسان سياسي ۽ ثقافتي اقتدار جي لا مذهب جو سهارو وٺندا آهيون ت اتان ئي 
نارواداري شروع ٿيندي آهي. جيڪڏهن توهان مختلف فرقن جا مهڙ ڏسو ت فرقن جي 
سشروعات ب سياسي حوالن سان ٿي آهي. بنو امي جي خلاف عباسين جي بفارت کي خاص 
يج ان 

توڙي جو اها بغاوت دراصل راپارين جي هڙتال سان شروع ٿي ع ان جو سبب هي 
هيو ت عراق ٻر پيدوار جا ذريعا وڌيڪ ترقي ڪري چڪا هيا. بهتر زراغت <يى حضري نہدڊار 
وڌي وئي هئي اتي وڏا وڏا واپاري هيا.دڪان هيا. ملازم هيا. بنو امي جون ثقادتي ڊاڌون 
عرب قبيلن پر هيون ان لاءِ ان جي حڪومت رياستي انتظام جي انهيءَ پاسي کي سمجهن 
کان قاصر رهي ت جڏهن توهان هڪ قبائلي پيدوار جي طريقي سان ترقي ڪري پيداآوار جي 
ذريعن جي نين سطح پر داخل ٿيندا آهيو ت ماڻهن جا مستُلا ب مختلف ٿي ويندا آهن. 
تنهنڪري ٻنو امي تمام گهٹا ٽيڪسز هنيا. جڏهن انهن ٽيڪسن جي ادائگي راپارين جي 
برداشت کان ٻاهر ٿي وئي ت انهن هڙتال ڪي ۽ عرام کي شيون ملڻ بند ٿي ويون.ان تي 
بنوامي فوج موڪلي.ان فوج جو مقابلو ڪرڻ جي لاءِ هڑتال ڪَرنڻ رارن چيو ت جين توهان 
حضرت علي رض جي جانشينن کي قتل ڪيو هو ان ڪري اسان توهان کي مڃيون ئي ن 
ٿا.ان طرح بنو اميہ جو دور ختمر ٿي ويو ۽ بنو عباس اقتدار تي اچي ويا. بنو عباس وارن 
سڀ کان پهريون ڪم هي ڪيو ت جن ماڻهن جي حمايت پر آهي بيٺا هيا. انهن سڀٺي کي 
هڪ هڪ ڪري ختم ڪري ڇڏيو. اها تحريڪ خراسان مان شروع ٿي ڪري بفداد ۽ دمشق 
تائين پهتي هئي. پران تحريڪ پر شامل ڪوب شخص بنو عباس جي عتاب کان بچي ن 

اسان فرقن کان مٿي ٿي ڪري ڳالھ ڪيون ٿا اورنگزيب سني هيو.ءِ دکن جو 
حڪمران شيعو هيو. پر اها ڳالھ چوڻ درست ناهي ت مغل ۽ دکن جي حڪمرانن جي ٽڪًراِ 
جي پاڙ شيع سٺني جهڳڙو هو .ڇو ت مغلي سلطنت جي باني بابر جڏهن پنپنجي پت جي 
نالي وصعيت لکي ت ان ۾ هو لکي ٿو ت ”هن ملڪ پر گهڻن تي مذهبن ۽ فرقن جا ماڻهو 
رهن ٿا ان جهيڙي پر ن الجهجانء ڇو ت عقيدن جي اختلاف کي بدلجندڙ موسمن وانگر 
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سمجهڻ گهرجي. موسم سان جهڳڙو ناهي ڪيو ويندو. برسات جي زحمت ۾ گرمي جي 
شدت سان جهڳڙو ناهي ڪبو. موسمر ايندي آهي ڪي 
ويندي آهي. تنهنڪري اورنگزيب پنهنجي وصعيت بر سڀني مذهبن. سڀني عالمن ۽ شيع 
علمائن کي قبول ڪيو ۽ اها ڪن 
جيڪا سڀني فرقن لاءِ قابل قبول هجي.اصلي جهڳڙو هي ھيو ت جڏهن ڪنهن علائقي ۾ 
هڪ جاگير وڏي ٿي ويندي ت جاگير مان رياست جي شڪل وئڻ جي لاءِ لازمي . 
وڏي جاگيرداراڻي رياست ننڍي جاگيردار رياست کي هڙپ ڪري وڃي ۽ ملڪ جون سرحدون 
نين سرطمُ ڪيون وڃن. ان لاءِ ڊگهي مغل سلطنت جي حڪمرانن کي ڪڏهن فڪر ٿيو ت 
آفريدي آزادي جو نعرو ڇو لڳائي رهيا آهن ۽ ڪڏهن انهن کي پريٽاني ملندي هي ت دکن 
جا بهمني آزادي جو نعرو ڇو هڻي رهيا آهن؟ تنهنڪري مغل هر طرف يلغار ڪندا هڪا. اتي 
اتر اولھ۾ هندستان ۾ ب حملو ڪندا هئا. گکكڙن سان ب ويڙھ ڪندا هيا. سنڌ پر ڪڇ. 
ڪاٺياواڙ ۾ ب حملا ڪندا هيا ۽ دکن تي ب لشڪر ڪشي ڪندا هئا. يعني مغلن جي 
زوراوري دکن لاءِ کي مخصوص ن هئًي. 

يي تي ڪافي عرصي تائين بحث جو موضوع 
رهي ليڪن ابن خلدون هي فيصلو ڪيو ت هي اسلامي رڪن ن آهي ۽ پوءِ علامہ اقبال ب 
فيصلو ڪيو ت مسلمان جا 5[ ملڪ ٿي سگهن ٿا يا 12 ٻ سلطينتون ب ٿي سگهن ٿيون. 

انگريزي جي اچڻ کان پهريون جڏهن ڪٿي مسلمان سلطنت کي ڪو خطرو 
محسوس ٿيندو هو ت فرقي واراتا فساد ۽ مذهبي تعصب دٻجي ٫يندا‏ هيا ۽ سڀ 
ايراس شرراتن افغال ۽ هندستانىی مسلمان ملن ڪري ڪنهڻ رانرت مهاراجا ۾ي خلا 
ڪات لن تيدافا 

جڏهن انگريز جي خلاف آزادي جي جدوجهد شروع ٿي ت هندن ۽ مسلمانن ۾ 
انگريزن جي خلاف اتفاق ٿي ويو ۽ مذهبي نفرت بر گَهٽتاه ئي اچي وئي. ل"هور جي بادشاهي 
ٿا ڪا 1 
تقريرون ڪيون. ڀڳت سنگه ۽ ان جي مسلمان ساٿين ۾ ڪوب فرق ن هيو. جڏهن 
پاڪستان جي تحريڪ هلي رهي هئي. ان وقت ب فرقي وراڻا اختلاف پسمنظر پر هليا ويا 
هِمًاء مختلف عتيدن جا ماتهوان تحريڪ مر شامل هيا. 


7ع پر صرف پاڪستان ئي ن نهيو هو بلڪ برصغير آزاد ٿيو ۽ پوري 
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برصفير جي آزادي ت يي ڪارنامو برصغير جي آزادي جو 
هيو. جنهن پر هندستان پر رهندڙ سڀني ماڻهن جو حصو هيو. قائداعظم 11 آگسٽ 1947 
جي دستور ساز زاسَيمبلي . ان پر پاڪستان جي ٺهڻ کي معجزون چيو 
پر برصغير جي آزادي کي معجزو چيو. مسلمر ليگ پر شيع, سني. بريلوي. ديوبندي, اهل 
...يل نر سل ليگ جج مخالفن پر ب سڀني عقيدن جا 
ماڻهو هيا. برصفير سياسي بنيادن تي ورهايو ويو هو ن ڪي مذهب جي بنياد تي. پشاور 
جي هڪ ئي گهر پر هڪ ئي خاندان جا ڪجه ماڻهو مسلم ليگ پر هيا ۽ ڪجه فرد 
باچاخان سان گڏ هئا. اها سياسي ورهاست پاڪستان ٺهڻ کان پوءِ خر ٿي وي ۽ هڪ ننين 
صورتحال سامهون آئي جنهن پر قائداعظم ب٫ٻ‏ قومي نظريي کان موڪلائي ڇڏيو. ب 
قومي نظريو صرف متحد: برصفير جي حوالي سان هيو ۽ هاڻ پاڪستان ۾ توهان ڪنهن 
جي متابلي ۾ پاڻ کي جدا قوم قرار ڏئي سگهو پيا؟ پاڪستان ۾ ت هڪ رياست جي 
حوالي کان متحده قوم بڻجڻ گهرجي ها. تنهنڪري قانداعظم چيو”توهان جو جيڪو ب 
عقيدو آهي توهان آزاد آهيو توهان کي پنهنجي مسجدن. مندرن يا ٻين عبادتگاهن ۾ وڃڻ 
جي مڪمل آزادي حاصل آهي. رياست جي نظر پر توهان سڀ برابر آهيو ۽ اسان هڪ نين 
قوم ٺاهڻ وڃون پيا”ان خطاب ۾ هڪ ڳالھ غور جي قابل آهي”اسان پاڪستان ٺاهي ڇڏيو 
آهي. هاڻ ان کي قوم ٺاهڻ لہُ وڃون پيا ”يعني کليل طور تي اها ڳالھ چئي وئي ت رياست 
جي حوالي کان هڪ نين قوم بنائڻ جيڪا پهريون ن هئي. پر قائداعظم کان پوءِ ڪنهن ان 
بنيادي مستُلي تي توجه ن ڏني. پر ان جي ساٿين ان جي ان تقرير کي سنسر ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئّي.اخبارن کي هدايت ڪىٌّي وي ت اهي اها تقرير ڇاپڻ کان پاسو ڪن.جسٽس 
منير انڪوائري ڪميشن جي سامهون گهغن ئي عالمن چيو ت قائد اعظم اهڙي تقرير 
ڪئي ئي ناهين اها تقرير توهان پاڻ گهڙي آهي. يا اها تقرير توهان جي ايجاد آهي.ان جو 
سبب ڇا آهي؟ ان جو سبب هي آهي ت جنهن قسمر جو پاڪستان قرارداد لاهور پر گهريو ويو 
هر اهر ُهير ٿي ت٬قرارداد‏ لاهور نر بنگال.آسام. پنجاب سٹڈ ۽ سرحد :ينا پورا صوبا گهريا 
ويا هئا.ايتري ڳري تعداد ۾ غير مسلم آبادي جا لازمي طور تي سياسي نتيجا نڪرن 
ها. صوبن جي ورهاست ۽ مسلمانن جي اڪشريت بيحد وڌي وئي.اهي سڀہُي عنصر ۽ گروھ 

00 0070 شروع ڪيو ت هاڻي 
پاڪستان ٺهي ويو آهي تنهنڪري ان پر اسانجي حڪومت هجڻ گهرجي ۽ انهن ان 
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معقالبي کي مذهب جو نالو ڏيڻ شروع ڪيو. 

پاڪستان ٺهڻ کانپوءِ اسانجي مذهبي اڳواتن 22 نڪتن تي جڙيل پنهنجا 
مطالبا پيش ڪيا. جن پر چيو ويو هو ت پاڪستان ۾ اسلامي نظام قاتمر ڪيو وڃي.رياست 
اهو مطالو تن مڃيو. پر پاڻ ۾ر بحث مباحثي ۽ عوام کي اعتماد پر وٺي ڪري ڪو فيصلو 
ڪرڻ جي بجاءِ رياستي سطح تي مذهبي گروهن کي ڪجه نن ڪجه ڏيندو رهڻ جي 
پاليسي اختيار ڪَئٌي ٫ِئي.‏ هاتي مشڪل اها آهي ت مذهبي رياست پر عقيدي سان 
اختالاف جي گنجائشس ناهي هوندي. جڏهن ت عقيدو اهو آهي جيڪو هينين سطح تائين 
ت.٫ټيو‏ وجبي.أ الام مختلف ملڪن پر مختلف صورتن بر پکڙيو آهي. اسلامر ۾ر مختلف 
سومان + تلف تهذيبن کي اندر سمائڻ جي وڌيڪ صلاحيت آهي. اسلام ۾ اها اجازت 
ڏل رئ آهي ت توهان هر جڳه هر طرح جي آب وهوا پر رهي سگهو ٿا .اتان جي حالتن جي 
مطابق لڪ بر برابري پيدا ڪري سگهو ٿا. جڏهن امام شافعي عراق پر پنهنجي خيالن 
جو اظهار ڪيو ت ان جي ساٿين ان کي مشورو ڏنو ت عراق جي فضا توهان جي خيالن جي 
آا, سازگار ناهي. توهان مصر هليا وڃو ڇو ت اتي سماج ۽ تمدن توهان جي خيالن جي لاءِ 
رڌيڪ موزون آهي. تنهنڪري هو مصر هليو ويو ۽ مصر پر ابو حنيف جي پيروڪارن جي 
اڪتضريت آهي ڇو ت عراق بر رچولي طبقي سان تعلق رکڻ وارا واپاري ماڻهو آباد هيا جن 
يي ذريهي زندگي قبائلي ۽ غير زراعتي ڌنڌي جي پيدواري طريقي کان هتي ڪري 
هڪٻئي نظام ۾ داخل ٿي ريا.ان طرح امام احمد بن حنيل جو فقحي نقط نظر صحرائي 
سدن سان تعلق رکند وهيو ۽ اهو اتي پکڙيو.اسان جنهن علائقي پر ويٺا آهيون هتي زراعت 
ب ترقي يافت هي ۽ صنعت ب هئي برصفير جي اولين صنعتي علائڻي ۾ امل 
هيو.آفريدي اسلام جي ظاهر ٿيڻ کان پهريان ب لوه ٺاهيندا هيا. هتان جي معيشت ۽ هتان 
خر تنلاڻن :عرااق. ٿا ڻ٫‏ يڪ اڳين هو. اهوگي سبب آهي ت هتي اڪشريتي آبادي ۾ حنفي فتح 
قابل قبول ھيو ۾ اهوئي رائج ٿيو٫ت‏ هاتي ان پر اختلاف ۽ جهڳڙي جي گنجائشس ڪٿقي 
آهي؛؟ليڪَن جڏهن اسان پاڪستان ۾ مذهبي رياست جي رستي تي هلياسين ت ڪنهن 
چيو ت هتي حنفي رياست هجڻ گهرجي ۽ جڏهن ان کان اڳتي رڌنداسين ت وڌيڪ ورهاست 
ٿيندي ءِ ٻيا فرقا ب اڪشريت جي دعوا ڪندا ۽ پوءِ اهو ٿيندو جيڪو لاهور پر ٿيو. هڪ 
فرقي مارچ ڪَري شاهي مسجد تي قبضو ڪيو. جهڳڙو ڪرڻ وارن جي هڪ فوج جي هٿ مم 
ّيا أَْ ‏ جو ڃو هو ٻي فوح جي هٿ مر *يأ رسول أَہ جو جهنڊوهو. ٻنهي حشن مر ويڙڑهھ 
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ٿي.ٻنهي جا جهنڊا زمين تي ڪري پيا. ڪنهن جو پيريا رسول أَہ تي هو ۽ ڪنهنجو يا أٴ 
تي. ان دوران جنرل صاحب فوج موڪلي شاهي مسجد کي آزاد ڪرايو. 

جيستائين غير مسلم اقليتن جو تعلق آهي ت ياد رکو ت غير مسلم اقليتن جو 
پاڪستان ٺاهڻ ٻر هٿ آهي. تحريڪ پاڪستان ۾ هڪ اهڙو نازڪ مرحلو ب آيو هو.جتي 
جيڪَڏهن پنجاب جي غير مسلمر آبادي مسلمر ليگ جو ساٿ ن ڏئي ها ت پاڪستان جو 
نهڻ خطري پر پمُجي ٻئئي سگهيو ۽ سارو دارومداران ڳالھ تي ھيو ت پنجاب جي اسيمبلي 
پاڪستاڻ پر شامل ٿيڻ جواعلانَڪري تي يا 

ان مرحلي تي قائد اعظم خاص طور تي غير مسلمن کي چيو ت توهان اسانجو 
ساٿ ڏيو.اسان توهان جو تحفظ ڪنداسين.توهان کي سڀ آزاديون ڏنيون وينديون ۽ پوءِ 
انهن جي ئي ووٽ تي اوڀر پنجاب پاڪستان پر شامل ٿيو.پوءِ هڪ بحث هليو ت اقليت کي 
پنهنجي رياست جو وفادار هجڻ گهرجي.پاڪستان تائيمز پر اداريو ڇپيو.ت وفاداري جو 
مطالبو اڪثريت کان ڪرڻ گهرجي ڇو ت سڀئي فيصلا ت اڪثريت ڪندي آهي.جيڪڏهن 
ملڪ کي نقصان پهچايو ت اڪثريت پهچايو.جيڪڏهن ملڪ ۾ جمهوريت ن رهي ت 
اڪشريت جي ڪري ناهي رهي. گناھ ت سڀئي اڪثريت ڪيا آهن ت اقليت کان ڪهڙي 
رفاداري جا مطالبو ڪيو پيو وڃي؟ 

اٽان پاڪستان ٺهڻ کان پهريون انساني حقن لاءِ ڪم ڪيو.آزادي جي تحريڪ 
انساني حقن جي تحريڪ ئي هئي. هن ملڪ پر هي غلط تاثر ملندو آهي ت انساني حقن جو 
عالمي منشور اوڀر جي ايجاد آهي. اها ڳالهھ ٺيڪ ناهي,اهو سموري انسانيت جي ذهن ۽ 
سمورن تاريخي علمن جو نچوڙ آهي. تاريخي علمن پر اسانجو ب حصو آهي. سائنس ۽ طب 
۾ر مسلمانن جو حصو آهي. تاريخ نويسي پر مسلمانن جو حصو آهي. علاہ اقبال هڪ 
ليڪچر ۾ چيو”فرائسس بيڪن سائنسي تجربا هڪ مسلمان کان سکيا”علامہ اقبال.سيد 
امير علي,.سر سيد,مولوي عبدالطيف ۽ مولوي چراغ علي سڀني جي لکتن پر توهان کي 
هي دعوا ملندي ت جمهوريت مسلمانن ڏني. سائنس پر ابن الهيشم ۽ ابن الخوارزمي جي 
ڪارنامن جو ذڪر ملندو. عورتن ۽ ٻارن جا حق مسلمانن ڏنا. 

هندستان توڙي جو بينڪيت هھيو ليڪن هندستان ليگ آف نيشن جو رڪن رهيو 
هو جيڪو اقوام متحده جو پيَ رو هيو .جن ملڪن اقوام متحدد قائثمر ڪئي.ان ۾ ب 
هندستان شامل ھيو ۽ جڏهن اهو بحٽ هليو ت انساني حقن جو عالمي منشور هجڻ گهرجي 

و 


ت ان ۾ اسان جا نمائندا ب شامل هيا ۽ ٻين مسلمان ملڪن جا نمائندا ب موجود هيا. 
تنهنڪري عالمن انساني حقن جي منشور پر سمورن مڪتب فڪرن کي نمائندگي ڏني وئي 
انهن جا اعتراض ٻڌا ويا انهن اعتراضن کي وزن ڏنو ويو ءِ پوءِ آهي فيصلو ٿيو ت بنيادي 
طور تي سڀني انسانن کي آزادي جو حق حاصل آهي. پنهنجي ملڪ پر جمهوريت قائمر 
ڪرڻ جو حق حاصل آهي ۽ سڀني مذهبي فرقن کي مذهبي آزادي جو حق حاصل آهي. 
مذهبي آزادي جي وصف هي آهي ت مون کي پنهنجي عقيدي جي آزادي آهي ۽ توهان کي 
پنهنجي عقيدي جي مون کي اها آزادي ناهين ت پنهنجو عقيدو توهان تي ٿاڦيان. پرگنتگو 
۽ بحث صباحثي جي سڀ کي آزادي آهي. ان سلسلىي پر اسان وٽ جيڪي مشڪلاتون پيدا 
ٿيون آهن.اهي ان غلط نقط نظر جي سبب آهن ت عقيدي جي آڙ پر ماڻهو جيڪي ڪجه ب 
ڪري وڃي.ان کي جواب طلبي ني ٿي سگهي. 

لاهور پر سڀ کان وڌيڪ ڪتابون مذهب متعلق شايع ٿينديون آهن .هڪ ڏينهن 
مان بازار مان ڪجه ڪتابون خريد ڪري آيس.انهن کي پڙهڻ سان مون کي خبر پئي ت 
انهن ڪتابن پر اسلام جو ت ذڪر ناهين,صرف پنهنجي مخالفن جو ذڪر آهي ۽ اهو ب ان 
انداز بر ت ڪو شريف ماڻهو پڙهي نٿو سگهي. جنسي حوالن سان ۽ ذاتي پاڪيزگي جي 
حوالي سان هڪٻئي تي ناقابل برداشت الزام لڳايا ريندا آهن ليڪن انهن کي اهڙين 
ڳالهين جي ڇاپڻ جي کليل آزادي آهي. جيڪڏهن سرحد جو ڪو ماڻهو هي چوي ٿو ت 
اسانجي صوبي جو نالو پختون خواه رکو ت ان کي غدار قرار ڏنو ويندو آهي.ان تي بغاوت 
جو الزامر لڳندو آهي جيڪڏهن ڪوئي چوي ت مان مذهب جي نالي تي حڪومت جو تختو 
اونڌو ڪرڻ چاهيان ٿو.ٻن چُن لکن انسانن جي خون سان هولي کيڏڻ چاهيان ٿو ت چون ٿا 
ان کي ڪجه ن چيُو هي ت ويچارو سڌو سادو مذهبي ماتهو آهي. هي ت صرف پنهنجا 
مذهبي عتيدا بيان ڪري رهيو آهي.يعني جيڪڏهن عتيدي جي نالي تي سنگين کان 
سنگين ڏوه جو پيڇو ب ڪيو وڃي ت ان کي ڪجه ن چيو وڃي.ليڪن جيڪڏهن هڪ 
عورت پنهنجو حق گهري ٿي ت اسان ان کي پنهنجي تهذيبي روايت جو منڪر قرار ڏيون ٿا. 
مذهب ۽ عقيدي جي ڪشادگي جي لاءِ ۽ انسانن جي رچ ير رواداري قائمر ڪرڻ جي لا 
استعمال مر اآڻڻ بجاءِ اسان ان کي ٻين کي تنگ ڪرر جي لا استعمال ڪندا آهيون. 

آخرامر هڪ حديث ٻڌاڻڻ چاهيان ٿو جنهن جو علام اقبال وڏي تفصيل سان ذڪر 


ڪي آهي اشااهي تا بباريل دنيا هڪ مسجد آهي ”جيڪڏهن سڄي دنيا هڪ سجد آهي. َ 
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ان مسجد ۾ مسلمان رهن ٿا غير مسلمر ب رهن ٿا. عورت ب رهي ٿي مرد ب رهي ٿو ۽ مسجد 
بيت الحرام آهي يعني ان ۾ قتل ڦرلٽ منع آهي. اهو رزاق جيڪو سڀ رزق ڏئًي ٿو .ان ت 
ڪافر کي کاڌو ڏيڻ کان انڪارناهي ڪيو. ڪافر جي پنهنجي سمجه آهي ت اهو توهان جي 
عقيدي سان اتفاق نٿو ڪري ليڪن ان کي پنهنجي اصلاح جو پورو موقعو ملندو.جيڪو 
متڀيد هن دنيا کي بنائڻ وارو ۽ هلائڻ وارو خالق نٿو ڪري.اسان ڪيئُن ڪري سگهون 
ٿا هي چوڻ وارا اسان ڪير ٿيندا آهيون ت هي ماتهو غير مسلم آهي .هي اڌ ماني کائيندو 
. هي شخص مسلمان آهي ان ڪري سڄي ماني جو حقدار آهي. 

توهان ماڻهن کي هي چيو ويو ت پنهنجي پاڙيسري جو خيال ڪيو. توهان کي هي 
تن چيو ويو ت صرف مسلمان پاڙيسري جو خيال ڪيو. توهان کي هي چيو ويو ت توهان 
ٻارن سان شفقت ڪيو هي ن چيو ويو ت صرف پنهنجي خاندان جي ٻارن سان شفقت ڪيو. 
تخت يك دا اي 
جڏهن مذهب ڪج پوڄارين جي قبضي پر اچي ويندا آهن ت مذهبن پر درجي بندي شروع 
ٿي ويندي آهي.اسانجي بدقسمتي هي آهي ت هر جڳه توهان کي ٻڌايو ويندو ت اسلام ۾ 
ملائيت ڪون آهي. اسلام پر ڪائي مذهبي رهبري ناهي. هي اصول اسلامي تصورگڏ 
گذارڻ جو بنيادي رڪن آهي ليڪن ان جي باوجود اسانجي زندگن پر ملا جو عمل دخل حد 
کان وڌيل آهي. اقبال اسلامي ثقافت تي پنهنجي ليڪچر ۾ چيو ”ثقافت ڇا آهي ۽ اسلامي 
تهذيب ڇا آهي؟ پهرين اها ڳالھ ت اسلام ۾ ڪائي پاپائيٽ ڪونهي. ڪائي ملائيت 
ڪانهي. ٻيو اهو ت اسلام پر نسلي بادشاهت جو ڪوئي تصور ڪونهي. ٿيون اهو ت اسلامر 
مسلمانن کي تاريخ ۽ فطرت کان علمم حاصل ڪرڻ جي تلقين ڪري ٿو. هاڻ جيڪڏهن 
ڪوئي ملاثيت کي تسليم ڪري ٿو بادشاهت کي اسلام جو جزڳڻائي ٿو. ان مٿان طرو اهو 
تن اهو تاريخ مان سبق حاصل ڪري ٿو ۽ ن ٿي فطرت کان علم حاصل ڪري ٿو ۽ پوءِ ب 
چوندو آهي ت مان مسلم ثقافت جو حصو آهيان ت اهو پنهنجي دعوا ۾ر صحيح ڪون آهي. 

اسان ۾ جنه جو جيڪو عقيدو آهي.ان کي ان تي عمل ڪرڻ جو پورو حق 
حاصل اهي ليڪن ان جي باوجود سان تقانفت. معيشت. ڀائيچاري. انصاف ء امن ۾ 
سڀ برابر آهن. اسان سڀ خدا جا بغايل آهيون توڙي اهو عورت آهي يا مرد ۽ توڙي ان جو 
عقيدر ڪجه هجي. 


مان حاري هجڻ جو هڪ بير مثال ڏيڻ چاهيندس. جڎڏهن بابري مسجد جو سانحجو 
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ٿيو ت هتي گھڅن ئي علائقن بر اهڙا مندر ڪيرايا ويا جن پر ن هندو رهندا هئًا ۽ ن اتي پوڄا 
ٿيندي هئي. ملتان ۾ هڪ مندر مذهبي مدرسي جي تحويل ۾ هيو.ان پ۾ ٻار حديث ِ قران 
پڙهندا هيا.ان کي ب ڪيرايو ويو. ۽ اهڙي وحيشاني انداز ۾ ڪيرايو ويو جو 1[ مسلمان ٻار 
دٻجي مري ويا.سوات جي ويجهو هڪ وسندي پر مندرهيو. جنهن جي خصوصيت هي: هي 


ت ان کي سموار غير مسلم عبادت جي لاءِ استعمال ڪنداهيا هندو ب سک ب ان مندرکي 
ڊاٿو ويو. ڪڪج۾ھ عرصي بعد مانهن کي پنهنجي حماقت جو خيال آيو ت انهن غصي بر اچي 
ڪري اآئين ڇو ڪيو. تنهنڪري ان مندر کي ٻيهر تعمير ڪيو ويو .هي هڪ اهڙر راقعو اهي 
جنهن جي باري ھ ماڻهن کي معلومہ هجڻ گهرجي.ليڪن اسان وٽ حڪومت ۽ اخبارون 
اهڑن ڳالهين تي وڌيڪ توج ڏينديون آهن جيڪي عوام جي خلاف وينديون آهن.روڌيڪ 
چرچو انهن ڪجه هزار بدڪار ماڻهن جو هوندو آهي جيڪي سياسي معاملن, معيشت ۽ 
حڪومت تي قبضو ڪيون ٫ينا‏ آهن. 

گرجرانوالا پر هڪ حافظ قرآن کي جُيرو گهلي ساڙيو ويو.ڪوئي انهن کان پڇي 
ت جنهن جي سيني ۾ر قرآن آهي .ان تي قرآن جي بي حرمتي جي الزام جو ڇا مطلب؟ان 
طرح اختر حميد خان تي الزام لڳايو ويو يا ٻي ڪنهن فرد کي قرباني جو ٻڪرو بغايو ويو 
جنهن جو اهڙين ڳالهين سان ڪوئي واسطو يا تعلق ن هيو. اوڪاڙا ۾ هڪ استاد 
. اي نالي خط ڊڪٽيٽ ڪرايو“”ان تي جهڳڙو ٿي پيو. 
هڪ ماڻهو چوڻ لڳو ت تون پيغمبر ص کي ]0101810٣‏ چيو آهي.استاد ٻڌايو ت مون آئين 
ناهي چيو ليڪن اهڙي موقعي تي ڪير ٻڌندو آهي .بس انهيءَ ڳالهھ تي ان استاد تي 
ڪيس ٺهي ويو.ان پر نقصان ڪنهن جو ٿيو؟ توهان هڪ استاد کان محروم ٿي ويا. 

اهي يون مذهبي قدرن جو حصو ناهن کين غلبي جو عيب سمجهڻ گهرجي ت 
جڏهن ماتهو تي ايترو غلبو ٿي وڃي جو اُهو وچ ٿري سوچ ۽ تدبر کان محروم ٿي وڃي ۽ 
حواس وڃائي ويهي. جيڪڏهن اسان سوچ کان ڪر وٺون ت ائين ڪڏهن ن ٿئي. 
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تن َا نئيءَ جي ڪنجي ”رواداري” 


افراسياب ختٽڪ 


اسان وٽ رراداري کي عام طور تي هڪ اخلاقي قدر سمجهيو ويندو آهي جنهن 
جي خيال کان پاڻ کان مختلف را عقيدي يا طرز عمل سان دشمني ناهي رکي ويندي .ڱٹ 
جڱين اخلاقي نظام جي ڍانچي ٻر عمومي زوال ۽ گهٽتائي جي سبب کان ڪيترن ئي ٻين 
اخلاقي قدرن کي تو جه جي قابل ناهي سمجهيو ويندو. اهڙي طرح رواداري ۽ برداشت ب 
هڪ اخلاقي قدر جي طور تي نالي ماتر ٿي وئي آهي. درحقيقت مٿي ذڪر ڪيل تعريف کان 
سواءِ رواداري هڪ سماجي رويي جو نالو ب آهي.جنهن جي معنيٰ صرف فڪرونظر جي 
اختلاف ۽ عمل کي برداشت ڪرڻ ئي ناهي بلڪ ان کي ڪنهن ب صحت مند معاشري جي 
فطري ۽ لازمي خصوصيت تسليم ڪرڻ ب آهي. ۽ ان جو فقدان هڪ معاشرتي بيماري 
ڪمزوري ۽ پريشانيء جي ڳالهھ آهي ڇو ت اهڙي صورت پر هڪ مهذب. ترقي پسند ۽ 
جمهوري معاشري جي قيام جو تصور ب ممڪن ناهي. تاريخ جي معروضي ۽ تفصيلي 
مطالعي مان هي ڳاله ظاهر ٿي وڃي ٿي ت جهڙي طرح حياتياتي رنگا رنگي زندگيءَجي 
سڀني شڪلين جي ڪا لا 
انسانن کي ڊڪ ڊوڙ ڪرتي پپوي ٿي. اهڙي طرح فڪرونظر جو اختلاف ب معاشرتي ۽ 
تاريخي ترقي جي لاءِ اڻٽر آهي ۽ ان جي واڌاري لا ِ حدوجهد ڪرڻ هر ساچڃاھ وند انسان 
جو فرض ٿنٌّي ٿو. 

”جيُو ۽ جّين ڏيو جي اصول کي قديم زماني کان هر انساني معاشري ۾ هڪ 
سنهري اصول جي حيثيت ََ. رهي آهي.ان اصول تي عمل ڪري کوڙ سارن معاشرن 
امن ۽ آتشي جي منزل حاصل ڪ ڪي آهيءِ جٿي انسان جي تخليقي صلاحيت کي پرامن ۽ 
ٽا اج دا تي انساني معاشرن ۾ اهڙي حيرت انگيز 
ترقي ڪئٌي آهي جو اڄ ب پوري آشمائيت ٫يي‏ آلا ڪل جو سبب آهي.اهڙي طرح جڏهن 
مختلف ملڪن ۽ معاشرن انفرادي ۽ اجتماعي سطح تي پرامن بٿاءِ باهمي جي اصول کان 
هٽي تڪرا..دشمني ۽ جنگ وجدل جو رستو اختيار ڪيو ت انهن تهذيب وترقي جي 
حاصلات کي ساڙي رک ڪَري ڇڏيو. قديم يونان. مصر. بابل. نينوا. هندستان. چين ۽ قديمر 
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آمريڪي ريڊ انڊين تهذيبن جي تاريخ اسان کي اهو ئي سبق سيکاري ٿي. 

جديد جمهوري ۽ مهذب نظامن جي اندر برداشت ۽ رواداري جي بنيادي ڪردار 
تي بحث ڪرڻ کان پهريائين ان ڳالهھ کي ياد ڪرائڻ ضروري آهي ت پنهنجي عروح ۽ ترقيءَ 
جي درڑرن ۾ ڪَشادو طريقو. برداشت.رواداري ۽ صلح ڪل جو رويو ممتاز اولهھ واري 
تهذيبن جي خاص وصف رهيو آهي. پري ڇو ٿا وڃون خود اسان وٽ تعليمي نظام مان 
يارسق زنان کر نڪمل ظورئتي يه نيڪالن ڪرد لن هي ۽ قرب بان اڊ نها أخٍ 
بحث مباحثي جي ترغيب يلغار جي صورت ۾ ڪون پهتي هي ت اسان ماڻهن کي اسڪول 
پر حافظ شيرازي جو هڪ بظاهر سادو,اآسان ليڪن انهتائي پر مفهومر شعر پڙهڻ جي لاءِ 
ا9 
واڌاري لاءِ وڏي اهميت « رکندڙ هو شعر ڪجه هٿين ھيو 

”سان 0 آثيران رو 7 اس 
پا روسان رو با ما يرارا 

يعني: ٻنهي جهانن جي آسائٌش ۽ آرامر انهن ٻن اصولن کي سمجهڻ ۾ لڪل 
آهي ت دوستن سان مروت سان پيش اچجي ۽ دشمنن سان ب صبر ۽ حوصلي جو دامن هٿن 
مان ن ڇڏڻ گهرجي. 

اسانجي پنهنجي زبانن جي صوفي شاعرن جي روايت برداپّنت رواداري ۽ 
انسانيت دوستي جي تلقين سان ڀري پئي آهي. شاھ عبدالطيف ڀٽائي .بابا فريد. بلي 
شاه,رحمان بابا ۽ ڪَبير جي شاعري پر ان قسم جا قيمتي خزانا موجود آهن جنهن مان ن 
صرف 2 فائدو وٺي سگهي ٿو. بلڪ ان پر ساري انسانيت جي لاءِ 
نفعي(فائدو) ۽ فيض وئڻ جو امڪان موجود آهي. 

3 رز 
نظر اچي ٿو.اهو يقينن عتقل. دليل ۽ انسانيت تي يقين رکڻ وارن جي لاءِ قابل تنشويش 
آهي. ۽ ان جي سببن اثرن ِ نسن کي سمجهڻ ۽ انهن کي دور ڪرڻ جي لاءِ هڪ منظم 
جد رجهد جي ضرورت آهي لِيڪَن ان بحث جي طرف اچڻ کان پهريون ان ڳالهھ جو ذڪر 
ڪَرڻً ب ضروري آهي ت اڄ اسان کي اوڀر جي دنيا م جيڪي ترقي يافت.مهذب ۽ جمهوري 
معاشرا نظر اچن ٿا.اتي ب ھميتہ اهاڻي صورتحال آن هئي. فرون وسطي مر بورپ حا 


ڪيي| ئي ملڪ بدترين تنگ نظرتن ي جا مُڪار هيا. ات تي وڏي پُماني تي مذهبي نسلي 
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جنون ڪم آيل هيو. هزارين ماڻهن کي مذهبي اختلافن جي بنياد تي قتل ڪيو ويندو هيو ۽ 
لکين ماتنهو مذهب يا قوم جي نالي تي ٿيندڙ جنگين پر مري ويا ڪيترن ئي مغربي ملڪن 
پر وڏي ڊگهي عرصي تاين سائنسي ترقي ان ڪري رڪي رهي ت مذهبي اڳواڻن سائنسي 
ايجادون ڪندڙن خلاف فتوا ڏتي انهن کي راجب القتل قرار ڏينداهيا. 

انهن ۾ گهڻو مشهور مثال معروف سائندان گليلو جو۔ آهي. جڏهن ان نظام 
سشُمسي ۽ زمين گول هجڻ جي باري پر پنهنجا نظريا بيان ڪيا ت ڪليسا فتوا ۽ قتل جي 
ڌمڪي ڏئي ڪري هن جو وات بند ڪري ڇڏيو. دلچسپ ڳاله اها آهي ت هاڻي جڏهن 
گليلو جي نظريي کي اڳتي وڌائيندي. ڪو پرنيڪس,آتُن استاتن, نيوٽن ۽ ٻين ڪيترن ئي 
سائنسدانن ڪائنات جي باري ۾ انساني علم جي افق کي ڪافي ڊگهو ڪري ڇڏيو آهي. 
رومر جي ڪليسا ڪيترن سو سالن بعد گليلو جي خلاف پنهنجي طرز عمل جي باري ۾ 
کليل طور تي معافي گهري آهي. 

بحرحال جڏهن اوله. اوڀر پر ٿيندڙ علمي ترقي ۽ ڪلاسيڪي علمن جي 
سرچشمن مان فائدو وٺندي علمن کي جيئُارڻ جي تحريڪ جو آغاز ڪيو ت سورهين ۽ 
سترهين صدين پر ٿيندڙ ترقيءَ عقل ۽ فڪر جا نوان باب کوليا. جڏهن ت ارڙهين ۽ اڻوهين 
صدين پر فرد جي راءِ جي آزادي جي احترام کي هڪ مڃيل اصول جي طور تي قبول ڪيو 
ويو. علمن کي جيئًارڻ ۽ صنعتي انقلاب جسماني طاقت جي متابلي پر ذهبي ترقي جي 
برتري کي واضح طور تي ثابت ڪيو فردن جا حق ۽ انهن جي وچ پر برابري جي اصول جي 
بنياد تي جمهوري انقلاب برپا ٿيا. جن پر برداشت.رواداري ۽ اختلاف راءِ جي حق جي 
احترام کي بنيادي حيثيت حاصل آهي. اڄ ابراهيم لنڪن جي ان ڳالھ سان ڪير اختلاف 
ڪري سگهي ٿو.”جيڪي ماڻهو ٻين جي آزادي جي نني ڪندا آهن اهي خود ب ان جا 
مستحق ند هزنداا آهن هاڻي برادشت ۽ رداداري تا صرف ملڪي ۽ بين الاقوامي آقين. 
قانونن ۽ ضابطن پر شامل آهن. بلڪ انساني حقن جا بين الاقوامي قانون ۽ معاهدا ب 
اهڙين انفرادي آزادين جي حمايت تي محڪر آهن جن جون پاڙون رواداري ۽ برداشت ۾ 
لڪل آهن. 

هاڻتي ٿورو عدم رراداري ۽ عدم برداشت جي مظهر ۽ ان مان پيدا ٿيندڙ مسمُلن 
جي طرف اچون ٿا. عدم برداشّت ۽ عدم رراداري جي بنيادي معنيٰ ۾ مذهبي جنون ۽ 
تټڱٺ نظري کانسواءِ نسلي منڀيد. ذات پات. سماجي. ننڍوڏائي 0-97 اه ټ 
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متڀيد شامل آهي.مذهبي جنون ٽن طريقن کان عدم رراداري کي جنم ڏيندو 0 .ين 
ڳال۾ اها ت اهو دعوا ڪري ٿو ت منهنجو مذهب خودمختيار . خر سا تٿي آهي۔ 
ٻي ڳاله اها ت منهنجي مذهبي عقيدي کان ٻاهر سڀئٌي ماتهو باطل.شيطان ۽ قابل نفرت 
آهن ۽ ٽين ڳالهھ اها ت مٿي ذڪر ڪيل سببن جي بنياد تي هي ماتهو دشمن جي صف بر 
امل آهن. جن سان گَڏ پرام: ن طورتي نٿو رهي سگهجي . رل رين سي من 
جي انتها پسند تشريحن بر شامل آهي.اهڙي طرح رنگ نسل.زيان.سماجي مرتبي ۽ جنس 
جي بنياد تي پاڻ کي برتر سمجهڻ ۽ ٻين کي حقير ڄاڻڻ جو رريو ب عدم رواداريءَ کي جنمر 
ڏئي ٿو.ءِ هي مرض جڏهن معاشرن جي اندر اڳيان ويندڙ مرحلن مر داخل ٿي رڃي تو ن آهي 
معاشرا اندروني ٽوڙڦوڙ شڪست ۽ ڀرڻ جو شڪار ٿي ٫يندا‏ آهن.اسان لاءِ ان جو مشاهدر 
ڪرڻ ان ڪري مشڪل نن آهي جو اسان پاڻ ب تمام بري طرح ان مرض جو شڪار آهيون 
ٻين کوڙ سارن سببن کان سوا اسان جو خطو سرد جنگ جي زماني بر جنهن نظرياتي محاذ 
أراڻي ڇڑ مڪار قرو اټ خر لاد مر يجن باڪخانر چلرلڻ ج أ ير ريت 
يونين کان پنهنجو حساب چڪتو ڪرڻ لا جهڙيءَ طرح جي جهاد جو آغاز ڪير.ان مان 
اخاتجو حتعاشرر مذهتي ڊير بزادازي. جن لبيٹ پر ان ويو ثفلټج نظابر٫ين‏ قدامت 
پرستي کي داخل ڪرڻ. آئيني ۽ قانوني نظام کي َ ”اسلاميائي ”جي نالي تي تعصب ۽ تنگ ِ 
نظري جو شڪار بنائڻ ۽ ميڊيا جي ذريعي فرقي واريت ۽ جهالت ڦهلائڻ جي جيڪا ڊگهي 
۽ وسيع مهر هلائي وئي ۽ جهڙي طرح اربين ڊالر مدرسن جي تعمير ِ انتها پسند مذهبي 
گروپن کي مضبوط بنائڻ تي خرچ ٿيا.ان مان پاڪستاني معاشرو سماجي ۽ ثقافتي حوالي 
کان پٽڙي تان لهي ويو. فرقي وراڻي تشدد ۽ دهشت گردي ملڪ جي مستقبل کي داءِ تي 
لڳائي ڇڏيو آهي فوجي آمريتن جهڙي طرح جمهوري قونَتن تي راتاها هنيا ۽ جھڙي طرح 
جمهوري قوئتن کي ڪمزور ڪَرڻَ جي لا ملاثيت کي واڌرو ڏنو ويو. انهيَ صورتحال کي 
بد کان بدتر بتائي ڇڏيو. ٻاهريون. سرمايو. مدرسن جو نيٽ ورڪ. مسلح تنظيمن جي طاقت 
۽ سرڪاري سرپرستيءَ مذهبي انتهاپسندي کي چونڊن جي قوئت بتايو آهي. جنهن مان 
ملڪ جو مستقبل خاصو اونداهون ٿيو آهي.ان بحران مان نڪرڻ جي لا جتي رياست کي 
.----"--75--- 
اسول سو اي ب معا سَري جي پنهنجي گم ٿيل قوتًت حيات کي بہ ٻيهر حاصل ڪرڻ 
صداد ڏيڻ .هه عرامر جي لا ڄان جي سڀپمر ھلائن ب ضروري آهي. عسڪريت 
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پسندي. تعليمي نظام بر قدامت پرستي.وسيلن جي استعمال جي ترجيحن پر بنيادي 
تبديلي. داخلي ۽ خارجي پاليسين پر تبديلي ۽ ملڪ کي هڪ سيڪيولر وفاقي جمهوري 
نظام جي طرف وڌائڻ کانسواءِ نجات جو ٻيو ڪو رستو ن آهي. ٻيا سڀ رستا صرف 
اندروني شڪست. ڀرڻ ۽ تباهي جي طرف وڃن ٿا. 
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عدم رواداري: هاڻرڪي صورتحال 


پروفيسر ڪرارحسين 
جڎڏهن اوڀر جون بينڪَي طاقتون ڏکڻ ايشيا يعني هند ستان ۾ داخل ٿيون ت 
انهن ڏينهن ۾ هتي ٻ مختلف معاشرا آباد هيا. هندو معاشرو ۽ هندستاني مسلمانن جو 
معاشرو. مذهب ب صرف اهو ت انهن جي روزمره جي زندگي. جي معمولن .۾ شامل ھيو پر 
هڪ ڌار سماجي وحدت جي حيثيت سان انهن جي بتا جو رازب ان مرا هيوهندن ۽ مسلمانن 
جي وچ ۾ شاديون ڪون ٿينديون هيون ۽ ن ٻُي دسترخوان تي هڪٻئٌي سان شامل ٿيندا 
هُا ڇو ت مذهبي طور تي ان جي منع هئي. پر جيستائين معاشرتي ملڻ حلڻ ۽ مذهبي 
رسمر رواج جو معاملو ھيو ت انهن جي وچ پر گهئا راسطا هيا. بلڪ گهريلو زندگي جي 
انتهائي ذاتي معاملن پر فن لطيف ۽ تعميرات پر ۽ سوچ جي اندرءِ روين پر ب انهن جي 
رچ ۾ گهاتا رابطا هيا. ميلن. ٻيلن٫ڏتن‏ ۽ تقريبن پر آهي هڪ ٻئي سان گڏبا هئا. 
مسلمانن جي حڪومت پنهنجي انداز حڪمراني ۾ گهغي وڌيڪ آزادا ان 
سهيليڪن يو جيٰ طورتي روادار هئي. عظيم مفل حڪمران اڪبر عام ررداري يعني 
صلح ڪل کي پنهنجي حڪومتي پاليسي بثايو هو جيستاڻئين مسلم معاشري جي 
اندروني هم آهنگي جو تعلق هيو. وچين زماني جي ٽن سڀ کان وڏن حڪمرانن مان هڪ ت 
ترڪي جو خليفو هيو جيڪو سٺي اسلام جو علمبردار هيو. ٻيو ايران جو شاھ هيو جيڪو 
شيع اسلامر جو داعي ھيو پرهندستان ۾ سي ِ شيعا ٻئي هڪ ٿي معاشري ۾ رلي ملي 
رهندا آيا ها ۽ هند پر اسلامي ڪلچر جو هڪ اهڙو دل وتندڙ نمونو پيش ڪري رهيا هئًا 
جنهن ران صرف اهو ت ٻنهي فرقن جي ماتهن پر هڪ ٻئي جي لاءِ رفاقت جو جذبو موجود 
هيو.پر ان پر روشن خيال هندن جي لاءِ ب گهري ڪشش هئي.ليڪن هندن ۽ مسلمانن کي 
جڏهن برطانوي سامراج جو مقابلو ڪرتو پيو ت انهن مان ٻنهي جو رد عمل نهايت مختلف 
هيو.ان رقت هندز معاشررتاريخي ظور تي پنهنجي ايحاذ ۽ ڳولا جن دور سان گذري رهير 
هو. برطانوي سامراج جي اچڻ سان ان جي لا تون موقعن جو دروازو کلي ويو ان جي 
برعڪَس مسلم معاٽرو زوال ء انتتار جي مرحلي مان گُذري رهيو هو.ان نين ڀوائتي 


تو 


1 َ‫ , ھ ٌ يج .اي هي ح. يا هڪ 
صورتحال سان ڀڄڻ جي لاءِ ان کي داخلي طور تي داي صٽسمحس ع۽ حد رح:4مه مان گٽَ ٿو 
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پيو.انگريزن جديد تعليم کي رواج ڏنو ۽ هندن جهڙپ ڏئي ان کي قبول ڪيو. تنهنڪري 
اهي هن سرزمين پر جيڪا انگريزن جي لاءِ بلڪل اجنبي هئي.تهذيبي طور تي ان جي 
ساک ڄمائڻ جي لاءِ انهن جا معاون ۽ مددگار بڻجي ويا پر مسلمانن ت پنهنجي روايت جي 
ٻَنڌڙن ۾ جڪڙيل هًا. انهن جي لاءِ پاڻ کي ان حد تائين بدلجڻ جي مخالفت ترڪ ڪري 
تهذيبي طور تي انگريزن جا تابيعدار معاون بڻجي وڃڻ, مذهب تبديل ڪرڻ کان ڪو گهٽ 
سانحو ن هيو. هاڻي رهي هيءَ ڳالھ ت انگريزن جي عملداري بر اصلاحن جي ڪَري ڪير 
ڪيتري فائدي پر رهي ٿو ۽ اقتداري حاڪمن جي سرپرستي مان ڪيترو فائدو حاصل 
ڪري ٿو .ان جو دارو مدار پهريون ان ڳاله تي هيو ت ڪهڙي فرقي جي عددي طاقت وڌيڪ 
آهي ۽ نون حڪمرانن سان ڪير ڪيتري حد تائين تعاون ڪري ٿو. 

مسلمان ٻنهي حوالن کان ڪمزور هيا. هڪ طرف انهن کي انگريزن جي حڪمراني 
سان متابلو هيو.ٻي طرف هندن جي بالادستي جو خوف وڪوڙيل هيو. تنهنڪري اهو 
احساس ت انهن کي پنهنجي سلامتي ۽ بقا لاءِ منظمر ٿيڻ گهرجي. انهن جي ذهنن پر وڌڻ 
لڳو.ان طرح هندو ۽ مسلم ٻئي معاشرا اوڀر جي سامراج جي دٻاء جي نتيجي پر آهستي 
ليڪن گهرائي پر هڪ اندروني تبديليءَ مان گذرندا رهيا ۽ انهن ۾ جديد قومر پرستي جو 
جذبو زور وٺندو ويو. هاڻي اهي ٻُي فرقا جدا جدا تهذيبن جي بنياد تي طاقت ور قومن جو 
روپ ڌارڻ لڳا. اوڀر جي سامراج جي نوچيت اها ن هئي ت هڪ زمين جي ٽڪري کي فتح 
ڪير ۽ ان مفتوح علائقي کي هڪ طرح جو پنهنجو وطن بڻائي ڇڏيو.ان سامراج جو مقصد 
هيو هڪ قوم جي طرفان هڪ سرزمين تي رهندڙ ماڻهن کي محڪر بنائڻ ۽ انهن جو 
استحصال ڪرڻ.ان استحصالي عمل جي دوران فتح ڪيل آبادي جي اندر سامراج قومون 
تشڪيل ڏنيون. وچ ۽ اوله يورپ پر انقلاب فرانس کائپو پيدا ٿيندڙ سامراجيت جي 
نتيجي پر ب گهڻين قومن جي جوڙجڪ ٿي. ڇ ٍ 

هاڻي هي ٿيو ت هندو مسلم معاشرواوڀر جي تصور مطابق هڪ پوري قوم بڻجي 
چڪرهو: هالت اها تردزث بتداائن ان اچي آزاء ماڪبت قار ۽ ان جاڅخن چا 
وڃن.هندو ڇو ت ڳري اڪثريت پر هيا. تنهنڪري انهن پنهنجن مفادن,حقن ۽ اختيارن جي 
معاملي کي هندستاني قومپرستي جي روپ ۾ پيش ڪيو. هاڻي هي هندي اسلامي قوم 
پنهنجي مڪمل قومي حيثيت جي معاملي کي سياسي طرر تي پيش ڪرڻ ءِ دنيا کان 
پنهنجي قومي انفراديت کي مڃائڻ جي لا ڇا ڪَري سگهي ٿي؟ اسلام ان قؤمر جو نشان 
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هيو جنهن تي ان کي فخر ھيو جيڪو مرحلو سامهون آيو اهو سياسي هيو. مذهب اختلاف 
جي لان هيو.جيڪا ڳال۾ اختلاف جو سبب هئي. اهو ھيو مسلمانن جي حيفيت جو تعين 
۽ اُنھن جو مطالبو. پربا اختيار مذهبي تنظيمون ت چڙيل ان ڳالھ تي هيون ت مسلمانن جي 
جدوجهد پنهنجي نوعيت پنهنجي مقصدن ۽ طرزعمل ۾ مذهبي ڇون هئي. 

ت ڳال۾ ڪجه هيُن آهي ت هندو ۽ مسلمر ٻنهي معاشرن جي جوڙجڪ توڙي جو 
مذهبي هئي.ءِ سياست جو طريقو هي آهي ت اقتدار حاصل ڪرڻ جي مجنون واري 
ڪوشش پر کيس مذهب جي استعمال ڪرڻ پر ڪو تڪلف ناهي ٿيندو, پوءِ ‏ پاڪستان 
جي مطالبي کي مسلمان قوم جو سياسي مطالبو بقائي پيش ڪيو ويو.ءِ اسلامر تي ايترو 
زور ن ڏنو ويو جيترو زور مسلمان قوميت تي ڏنو ويو.انڊين نيشنل ڪانگريس هڪ 
سيڪيولر سياسي جماعت هجڻ جي دعويدار هي پوءِ ب هندن ۽ مسلمانن ۽ مذهبي جذبن 
۽ تعصب کي ٫‏ وڏي زور سان هوا ڏني وئي.هندستان ير آ زادي جي جدوجهد هڪ پيچيده 
صورتحال مان گذري پيٌي جنهن ۾ محرڪ طاقت انهي ٻنهي فرقن جا مذهبي جذبا هيا. 
مذهبي نفرت ۽ عدم رواداري جو ٻج اُن ڏينهن بر پوکيو ويو.ان جو لڏندڙ فصل 1947ع ۾ 
تيارٿيو ۽ ماڻهن ڏنو ت ڪهڙي قيامت جي خون ريزي ٿي. ِ 

اسان جي عوام جا اڳواڻ ان ڳال۾ کي چڱي طرح ياد رکن ت هڪ انڌو ۽ مجنون 
وارو جوش ,خروش اڀارڻ گهڻو آسان ٿيندو آهي پران کي روڪڻ ڏکيو هوندو آهي .هڪ دفعو 
هي مڇريل طوفان اٿي پوي ت ان کي دٻائي ڇڏڻ ممڪَن ناهي هوندو.پو. اها ڪيفيت 
جيڪا خوف ۽ بي يفيني جي صورت ۾ر پيدا ٿيندي آهي . برترار رهندي آهي. هوڏانهن 
سرحد جي ٻي طرف مسلمانن جي اقليتي آبادي آهي جيڪا گهغي تعداد ۾ آهي. انهن سان 
روز مرد جيڪو سلوڪ ٿيندو آهي ء زبردست سيا سي طاقتور انهن جي مقدس مقمرن ۽ 
آثارن تي جنهن طرح حملا ڪنديون آهن ان مان حڪومت هند جي سيڪيولر همُ جي پت 
کلي وڃي ٿي. 
پاڪستان جي تصور ر مڪمل طور هڪ مسلم معاشري جو قيام جو منصوبو 
تامل نہ ھيو جي هان هيو . اهو تاريخ جو هڪ نيصلو هيو جنهن هيٺ اسان جي ثقافتي 
رجود ۾ر هڪ زبردست تبديلي ظاهر ٿي.ڏکڻ آايٽيا جي ي مسلمانن جي ثقافت جيڪا شڪَل 
اختيار ڪئي ان کي ٺاهڻ هڪ رڌڏر عغرصو هي هير تن آهي مختلف تهذيب ِ ثقافت رکڻ 
رارين 7 سان زندگي گذاري رهيا هئا. ان تعلق م محبت ب هئي ء نفرت ب ان مم 
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تخليقي امنگ ب هي ۽ زندگي جو هڪ چئلنج ب . هاتي ان مسلم دنيا تي علماء حاوي ٿي 
ويا جن جي استعمال پر وڏا وڏا مدرسا هئًا.ءِ جنهن جو اسلامر شاهي درٻار جو اسلام هيو. 
هي اهي علماءَ آهن جن مذهبي بنياد تي پاڪستان جي ٺهڻ تي مذمت ڪئي هئي. هاڻي 
اهو اسلامر جنهن جي واڌ ويج خانقاهن پر ٿي هئي.جنهن ۾ محبت انڪساري ۽ رواداري 
هي ۽ جيڪو عام ماڻهن جي وچ ۾ ملندو هيو. اهو. ختم ٿي ويو .هي اسلاممر ت پنهنجي 
لڪڻ جي جاءِ ڳولي رهيو آهي ۽ ان جي جاءِ مذهبي جنون ورتي آهي. هينمُر پنجاب ۽ سنڌ 
پر ديوانگيءَ جا اهي منظر ڏنا ويا جن جو پهريون ڪنهن تصورب ن ڪيو هو. هندو عيسائي 
۽ قادياني مذهبي جنون جو شُڪار ٿيڻ لڳا ۽ شيعا سني فساد ۽ قتل ‏ خون جا واقعا ظاهر 
ٿيڻ لڳا۔ علماءَ جا آهي مدرسا گهڻو ڪري وچ اولهھ مان ايندڙ دولت جي سهڪاري خوب 
وڌي ويجهي رهيا آهن آمر حڪمران انهن جي سرپرستي ڪندا آهن. ڇو ت هر اها حڪومت 
جيڪا پنهنجي موجودگي جو ڪو جواز نٿي رکي ۽ جنهن کي عوام جي تائيد ۽ حمايت 
حاصل ناهي هوندي. پنهنجو پاڻ کي اسلام جو چُمپين ظاهر ڪرڻ جي لاءِ مجبور آهي. 
اها ڏور رهندڙ مسلمان ملڪن پر فوجي مهم جو ئي جي مدد ۽ سرپرستي ڪندي آهي ۽ 
طالبان جهڙا اسلام جا جانباز سپاهي تيار ڪري اتي موڪليندي آهي. پاڪستان جو روح 
۽ ان جي جذبي کي اهڙين مهم جوين کان پهريون ئي گهڻو نقصان پهچي چڪو آهي.ءِ ان 
جو سياسي وجود مستتل طورتي زخم کائي چڪو آهي.خدايا! اها ڳالهھ اسانجي سمجه ۾ 
ڪڏهن ايندي جو پنهنجي ڪم سان ڪم رکون ۽ پنهنجي گهر کي پاڻ بثايون ۽ سنواريون. 
اسان جي آزادي جي نتيجي پر هڪ ٻي ڳالھ سامهون آئي ۽ جنهن کي سمجهڻ 
پر اتان ناڪانر رغاسرڻ اها اهات آزادي آسانجي تاريخ جن تتلصضل ۽ ضرف هڪ 23 
هئي.پر اتي پهچي ڪري هڪ سفر ختر ٿنّي ٿو ۽ هڪ نسُون سفر شروع ٿُي ٿو .پاڪستان 
هڪ نسُون ملڪ آهي انهيءَ معنيٰ ۾ جنهن معنيٰ ۾ هندستان هڪ نسُون ملڪ ن آهي. 
هندستان سان اٿين ٿيو جو ان جا ڪجه حصا ڪٽجي الڳ ٿي پيا ليڪن اصل 
وجود پهريون رانگر باقي رهيو.پاڪستان جو معاملو ڪجه هيئن هو ت اها هندي مسلمان 
قومر جنهن دنيا جي نقشي تي پاڪستان قائمر ڪيو هو. پنهنجو تاريخي ڪردار انجام ڏيڻ 
جي بجاءِ پنهنجو پاڻ تاريخ جو حصو بُڻجي وئي.هاني هندي مسلمانن جي قوم جنهن 
سرزمين تي آباد هي اهو هڪ الڳ ملڪ هيو(بدقسمتي سان آخر بر ٻ ملڪ ٿي ويا) هيڏي 
ڪي ند اقليت:هندمتانن رتشن ڌاڻجن ۽ لنجير تار 
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جي حوالي سان ڏسون ت پهريون هڪ قوم هئي. جنهن جي لاءِ هڪ الڳ ملڪ جو ٺهڻ 
ضرور هھيو پوءِ هي هڪ ملڪ بڻجي ويو. جنهن جي لاءِ هڪ قوم جي تعمير ضروري ٿي 
وٿي. قائد اعظم محمد علي جناح جي 11 آگسٽ واري تقرير کي ياد ڪيو. ان تقرير پران 
صرف ان ضرورت جي نشاندهي ڪئٌي وئي هي پر قوم جي تعمير جي مرحلي ۾ اهو 
پهريون قدم هيو.اسان ان تاريخي چتٌُلينج کي وساري ڇڏيو ۽ بي معنيٰ جوش ۽ خروش ۽ 
نعريبازي پر مبتلا ٿي وياسين جنهن پر ڪائي ڪشش باقي ن رهي هئي. قباتئلي ۽ نسلي 
ڦوٽ هر طرف ڦهلجي وئي. اقتدار حاصل ڪرڻ جي لڪل خواهش انهيءَ ڦوٽ کي خوب 
هوا ڏني. نتيجو اهو ت نسلي ۽ لساني تشدد جو لاو دکڻ لڳو.اسان ڇا ٿا ڪري 
سگهون.ان جي لاءِ مان ڪجه مثال پيش ڪندس.اسان وٽ جمهوري ڪلچر جو ڪوئي 
تجربو ن هيو. ليڪن اسان کان هي مطالبو ڪيو ويو ت هڪ مڪمل جمهوريت نظام کي پاڻ 
وٽ لاڳو ڪيون. گهٽ پر گهٽ اسان آيترو ت ڪري سگهون پيا ت لساني ۽ فرقي وار بنياد 
تي سياسي پارٽيون ٺاهڻ جي اجازت ن ڏيون ها.نسلي ۽ لساني ۽ فرقي واريت جي بنياد 
تي سياسي پارٿيون ٺاهڻ جو مقصد آهي پاڻ پر نفرت ۽ عدم رواداري جي حوصلا افزائي 
ڪرڻ: ان جي لاءِ پريشرگروپ ت ٺهي پئي سگهيا. پر سياسي پارٽين جي ٺهڻ جو ڪو جواز 
هيو. 

وطن ڇڏيندڙن جي آباد ڪاري ڇڏيل ملڪيتن جي ورهاست جو ڪر ان طرح پورو 
ڪري سگهجي پيو ت پراڻا سنڌي ۽ سنڌ پر نوان ايندڙ پهريون کان وڌيڪ ويجهو هجن ها ت 
انهن جي اتحاد سان جاگيردار نظام ڪمزور ٿي ها.پر ان جي برعڪس هي ٿيو ت انهن جي 
وچ پر اها ڦوٽ پئُجي وئي. جنهن جو پهريون ڪوئي وجود ن هيو.ان طرح جاگيرداري نظام 
گهڻو مضبوط ٿيو. هاڻي آمهون سامهون ٻ گروھ هيا. هڪ هتان جا عام ماڻهو. پوئتي پيل 
۽ فرزند زمين. ٻي طرف چڱي خاصي تعداد پر وطن ڇڏي ايندڙ جيڪي نسبتا ترقي يافت 
هيا.حالتن ٻنهي کي هڪ ئي سر زمين تي گڏائي ڇڏيو. ملي جلي پنهنجي تقدير بڻايو. ان 
صورتحال جي نتيجي پر پهرين گروھ جي اندر بدگماني ۽ بداعتمادي پيدا ٿي ۽ ٻئي کان 
پري ٿيڻ لڳو. هوڏانهن ٻيو گروھ احساس برتري جي هڪ ڪوڙي جذبي پر مبتلا هيو. 
اهڙي طرح ٻنهي گروهن جي وچ پر رابطو ڪمزور ٿيندو ويو ۽ طرح طرح جي انديشن, نفرتن 
۽ استحصالي حربن ڪنڌ کكَٽڻ شروع ڪيو اهڙي صورتحال هي جو حالت تمام گهڻي 
بگڙجي وئي هڪ طرح جو شاهاتي ذهني خلل حاري ٿي ويو ت اولھ پاڪستان الڳ ٿي ويو. 
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ٿي اسان جي وچ پر ترقي يافت گروه آهن.انهن جو اهو فرض آهي ت ماڻهن کي هڪ ٻي 

ويجهو آڻيو ۽ انهن پر انسانيت ۽ شرافت جي گهرن جذبن کي ڳولهي لهڻ سکون ۽ انهن 
جذبن جو احترام ڪيون. ۽ انهن جي اندر جيڪو ماڻهو وڌيڪ ڦڙت ۽ سرگرمر آهن انهن کي 
پاڻ سان ملايون ۽ سرزمين جي شادابي ۽ سربلندي جي لاءِ ڪر ڪريون جيڪا سڀني 
ماڻهن جي گڏيل تقدير آهي. ان طرح پراڻن سفاڪين جي خاتمي جي شروعات 
ٿيندي.ڪوٽا سسٽم پر هڪ شيطاني شوق موجود آهي.ان پر ذاتي جوهر ۽ صلاحيت جو 
انڪار ڪيو ويندو آهي ۽ عيار ماڻهو انکي پنهنجي مقصد جي لاءِ استعمال ڪندا آهن ان 
طريقي پر شايد ئي ڪنهن گروھ جي لاءِ ڪو نيڪيءَ جو ڪر ٿيو هجي.پوئتي پيل علاثقن 
جو حق ت هي آهي ت اتي بهترين اڳواڻ ۽ بهترين استاد موڪليا وڃن.ان جي ابنڙ انهن 
جي ان طرح حوصلي افزائي ڪرڻ ت اهي ڪوتا ۽ ڊوميسائيل جي آڙ پر پناھ وٺن ۽ انهن 
جي وچ پر مفاد پرست عناصر پيدا ٿين کين مستقل طور تي احساس ڪمتريءَ ۾ مبتلا 
ڪرڻ آهي.ان کان وڌيڪ دشمني پوئتي پيل علا ئقن جي ماڻهن سان نٿي ڪري سگهجي. 

هڪ مخال ٻيو ڏيندس,فوجي ملازمت,آفيسري ۽ وڏيرا شاهي اسان وٽ منصب 
جي جڳه جون نشانيون سمجهيون وينديون آهن. سنڌ ۽ بلوچستان انهن مان ٻن کان 
محروير آهن.غالبا برطانوي حڪمران انهن علاثقن جي شهرين کي (غير لشڪري) نسل جا 
ماڻهو پمجهندا هئا.اتفاق سان انتهائي شديد نوعيت جي فوجي ڪاررائي انهن ٻنهي 
صوبن پر ٿي آهي. هاڻي ڪراچي پر امن ۽ قانون جي بحالي جي لاءِ پنجاب ۽ صوبي سرحد 
کان رينجرس ۽ پوليس گهرائي وٿي آهي. 

يقينا ان ڪاروائي کان ب لساني ۽ نسلي محبت ۽ مفاهمت ت پيدا ٿيڻ کان ت 
رهي. 


53 


انسانى حق ۽ عدم رواداري 


جسٽس (رتاگرڊ) دراب پٿيل 

انساني حقن جي پاڪستاني ڪميشن جي هڪ يونيسڪو ڪانفرٽس 

7 اپريل 1996ع تي ڪراچي ۾ منعقد ٿي. ڪانفرنس جو موضوع 

هيو ڏکڻ ايشيا ۾ رواداري ۽ انساني حقن جي صورتحال 

حال”ڪانئرنس جي افتتاحي اجلاس جو آخري خطبو جسٽس 

(رتاثرڊ)دراب پٽيل جو هو. هن پنهنجي خطبي ۾ رچيو! 

ڊاڪٽر عنايت أَہ يونيسڪو جي طرف کان هي چيو آهي ت سمورن مذهبن تشدد 
جي مذمت ڪئٌّي آهي. اهو صحيح آهي پر گهڻو وقت بدترين نوعيت جا ڏوه مذهب جي 
نالي تي ئي جاري رکيا ويا آهن. جڏهن مذهب انسانن کي تشدد کان روڪيو آهي ت اهي 
مذهب جو نالو وئي ڪري تشدد ڇو ٿا ڪن؟ دوستو فسڪي جو نالو اڻويهين صدي جي 
عظيم ناول نگارن مر ٿعي ٿو مذهب جي نالي تي ظلم ۽ تشدد جي استعمال تي مونکي 
دوستو فڪسي جي ناول ن556ت«105] 110 جو هڪ منظر ياد اچي ويو.ان عالم ۾ جو وٺ 
پڪڙ ۽ گَهيرا؛ جو سلسلو جاري آهي ۽ بي دينن کي ٻرندڙ باھ جي شعلن ۾ ڦٽي ڪيو پيو 
وڃي.حضرت عيسيٰ زمين تي تٽشريف كڻي ٿا اچن. اهو تنشدد جي طريقن جي کليل مدذمت 
ڪَري ٿو .ان جي جواب بر دين کان ڦرڻ جو الزام هقي ڪري کيس محتسب اعليٰ جي اڳيان 
پيش ڪيو ويندو آهي هن کي چيو ريندو آهي ت پنهنجو بچا؛ ڪرڻ لاءِ دليل پيش 
ڪريو.حضرت عيسيٰ چوي ٿو ت تون مونکي نٿو ڄاتين مان ٿئي مسيحي مذهب جو باني 
آهيان.محستب اعليٰ ان ڳالھ تي سندس مناسب عزت ڪري ٿو ۽ هن جو شڪريو ادا ڪري 
ٿو پرگَڏ ئي کيس چتاءُ ڏئي ٿو ت مسيحيت جي معنيٰ هاڻي اها آهي جنهن کي مسيحي 


يج نن ين كين حنلئهن طرح پامال ڪيو آهي.ان جو لاڳاپو ڌار 


رن 


ڪَرڻ كانسوا سمورن مذهبن تي شي ٿو. پر پادري ب وڏي تعداد بر آهن ۽ ڪيترن ٿي 


رب 


طرحن جا آهن.حٿي آنيپن مان ڪجي بادري مذهب جي نالي تي تشدد جا ذميوار مليا 


آهن.اتي اين مان ڪيترن ئي ضَتادگي ء رراداري تپلا تُڻ جي لاءِ ب ڪمر ڪَيو آهي. 
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سورهين صديءَ پر جٿي يورپ پر عدم رواداري پنهنجي انتها تي هئي.ڏکڻ ايشيا پر 
رواداري جو دور هلي رهيو هو ليڪن موجودهھ صدي جي آخري اڌ ۾ر جي 
گهڻي رراداري اچي وئي آهي.ڏکڻ ايشيا پر عدم رواداريءَ زور پڪڙيو آهي. تهذيبي ۽ 
اقتصادي ۽ سماجي عمل ٻين سڀني ادارن وانگر مذهب تي ب اثر انداز ٿيندا 
آهن.قسطنطي جي جنگ هارائڻ بعد يوناني ۽ لاطيني علمن جي فاضل عالمن پوري جي 
پوري اوڀر يورپ جو سفراختيار ڪيو. تنهنڪري انهن جي اثر هيٺ اوڀر يورپ جي عالمن 
يونان ۾ رومر جي فلسفي ۽ ادب جو مطالعو ڪرڻ شروع ڪيو. پوءِ اين ٿيو ت قديم يوٺان ۽ 
روم جي ثقافتي ۽ اخلاقي قدرن انهن جي مذهبي ۽ ثقافتي قدرن کي جيڪي هزارن سالن 
کان يورپ وارن جي زندگي جو معمول هير,تباھ ڪرڻ شروع ڪيو. زاين ڪي 
يورپ وارن جي زندگيءَ ۾ شامل هيا. جڏهن تباھ ٿيڻ لڳا ت انهن پر عدمر تحفظ جو گهرو 
اثر پيدا ٿيو.اهو ئي احساس انهن کي انتهائي عدمر رواداري جي طرف وٺي ويو. جنهنکي 
ميسحيت جي ان تفسيرکان جيڪو بنياد پرستي تي جڙيل ھيو وڌيڪ حشي ملي. پر پوءِ 
هي ٿيو ت قديم دنيا جا تصور ۽ ميسحي تصور جڏهن پاڻ ۾ ملي جلي ويا ت انهن مان 
اعليٰ درجي جون مذهبي ۽ ثقافتي قدررن پيد پيدا ٿيون. ان طرح يورپ رواداري جي هڪ ڊگهي 
دور پر داخل ٿيو. 


جنوبي ايشيا جون پراڻيون تهذيبون ٻن سالن کان ب وڌيڪ عرصي تائين |وڀر جي 





ٿه 


اثر هيٺ رهيون آهن. پر موجودد صدي جي اڌ عرصي تائين ايشيا جي ثقافت پر اوڀر جي 
خيالن جي اثر پنوڻ جي رفتار گهڻو سست رهي ۽ اهو عمل ڪتابن ۽ رسالن جي مطالعي 
جي ڪري اميرن جي هڪ مختصر طبقي تائين جن اوڀر جي تعليم حاصل ڪئي.محدود 
اير أذير٬‏ نل نان قاقدرريند زا مخ طختي انان دزڍت سي بل اويراجن 
ثقافتي روايتن کي پنهنجي اندر جذب ڪري ڇڏيو ۽ اُن مان اها اميد پيدا ٿي ت ڏکڻ ايشيا 
جي قديم ثقافتن ۽ اوڀر جي ثقافت جي خوبين جي ميل جول سان هڪ اعليٰ تر ثقافت پيدا 
اي ادا نا اڄ الا 
جو اثر پوڻ جي رفتار برقي پهچ جي ذريعن جي ڪري گهڻي تيز ٿي وئي آهي. اهو ان 
انقلاب جو نتيجو آهي ت لکين ماتهو جن پر اڻپڙهيل ڳوٺاڻا ب شامل آهن.اوڀر جون فلمون 
ڏسي رهيا آهن جيڪي وڏيون پرڪشش هونديون آهن پر اهڙين اڪشر فلمن ۾ جنس ِ تشدد 
جي نمائَش گَھڪي ٿيندي آهي.تنهنڪري ايشيائي ماڻهن جي ڳري اڪثريت جيڪا اهي 
565 


فلمون ڏسندي آهي.ان کي انسان درستي تي بينل اوڀر جي ررايت جو سُررم کان ڪوئي 
اندازو ناهي هوندو.ا سانجي تاين +ي. اوڀر جي ثقافت جي اها مڪرود صورت جڏهن 
پنهنجو روپ ڏيکاريندي آهي ت اوڀر جي ثقافت کان گهڻي نفرت پيدا ٿيندي آهي. پوءِ ان 
توتع تي اوڀر کان ايندڙ بداخلاقي ۽ فحاشي جي يلغار کي مذهب سان روڪي سگهجي 
ٿو.ايٹيائي مذهبن جون اهڙيون ئٿي تفسيرون پيش ڪيون وينديون هن جيڪي بنياد 
پرسخي مر عدم روادا ري تي بيٺل هونديون آهن.ان طرح عام ماتهو عدم رواداري جي لهر 
.9 
اذيت کان نجات ڏياري ڇڏيندي آهي. توڙي جو اوڀر جي ثقافتي قدرن جي اڳيان ايشيا واران 
جي لا پنهنجن گهرن جا دروازا بند ڪرڻ ممڪن ن ٿيندو. تنهنڪري اهو سوچڻ گهڻو 
ضروري آهي ت تيزي سان بدلجندڙ حالتن پر اسان جي لاءِ زندگي جا نوان قدر ڪهڙا هوندا. 

اسان ڏکڻ ايشيا جا رهندڙ مرداڻي برتري جي بي جا غرور پر مبتلا رهندا آيا 
*--"-"-"-"-"--"----9959”7997 وڌو 
آهي.تنهنڪري اوڀر جي ميڊيا جڏهن عورتن کي مردن جي برابر ڏيکاريندي آهي ت 
ڏسي ڪري گهڅن ئي مردن جا هوش اڏري ويندا آهن.! 0 
بنياد پرستي. ڏانهن ماگل ٿي ويندا آهن جو ان طرح انهن جي بالا دستي باقي رهندي ۽ 
عورتن کي هڪ ددنعو ٻيهر چلهي ۽ چڪي پر جوٽڻ مهڪن .06 
جنوبي ايشيا بر تنگ نظري ۽ عدمر رواداري جون طاقتون گهڻيون متحرڪ آهن.اتي 
عصبيت ۽ عدم رواداري کي ڦهلائڻ گهڻو آسان آهي. ليڪن هڪ ٿڌو مزاج ۽ رزادار 
معاشرو قائمر ڪرڻ ايتري قدر مشڪل آهي. ياد رهي ت انساني حق صرف هڪ روداري 
معاشري مر محفوظ رهندا آهن ڇو ت رواداري جي معنيٰ آهي ٻين جي حقن جو احترامر 
ڪا 

هاتي مان ڪجه الفاظ انساني حقن جي باري مر چوندس.انساني حق پوري دنيا 
مر هڪ ئي آهن. پاڻ پر ڳنڍيل آهن ۽ هڪ کي ٻئي کان الڳ نٿو ڪري سگهجي. تنهنڪري 
ڪَنهن معاشري مر جيڪڏهن عام ماتهو پنهنجي اقتصادي حقن کان محروم هجن ت انهن 
جا سياسي ۽ شهري حق محفوظ ن آهن رهندا.ان طرح جيڪو معاشرو پنهنجي شهرين جي 
ٽهري ۽ سياسي حق مڃڻ کان انڪار ڪري ڇڏي اتي اقتصادي حق ب هوريان هوريان ختم 
ٿي وينہا. 
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انهيءَ زماني ۾ جڏهن مختلف ملڪن - جي وچ پر جنگ جاري هئي. گهڻي 
بيروزگاري ۽ ان جي نتيجي پر پيدا ٿيندڙ اقتصادي محرومين جي ڪري يورپ ۽ رفسطائيت 
ڪنڌ کنيو ۽ زبردست طاقت ورتي.ئيڪ ان طرح بمبئي, ڪراچي ۽ ٻين وڏن شهرن جي 
بدحال ۽ غريب بستين پر جٿي بي روزگاريءَ آستانو بڻايو آهي. مسڪين ۽ پريٽان حال 
ماڻهو پنهنجي حالتن کان تنگ ٿي مذهبي جماعتن جي هيٺيان منظم ٿيڻ لڳا جيڪي 
رواداري ۽ انساني آزادي تي پهريان ئي يقين ن رکنديون هيون. 
سشتراڪي ملڪن پر اقتصادي ترقي جي نالي تي شهرين جا سياسي ۽ شهري 
حي.پوري طور غضب ڪيا ويا هئا. اشتراڪيت جو بنياد بجا طور تي ان نظريي تي ھيو ت 
بي لگامم سرمائي داري پر اُمير ماڻهو غريبن جو استحصال ڪندا آهن. تنهنڪري 
اشتراڪي ملڪن پر پيداواري ذريعن کي قومي ملڪيت پر ورتو ويو .ان جي نتيجي ۾ 
مڪمل آمريت پيدا ٿي.ءِ پوءِ اميرن جي هٿان عوام جي استحصال جي جڳھ ڪميونسٽ 
پارٽي جي استحصال وٺي ڇڏي.ان طرح عام ماڻهن جي آزادي پوري طرح غضب ٿي وئي. 
جڏهن آزادي ختر ٿي وٿئي ت نااهلي ۽ رشوت ڦهلجي وئي. انجام اهو ٿيو ت چين کانسواءِ 
سموريون ڪميونسٽ حڪومتون ختم ٿي ويون ۽ هاڻي ت چين ب اشتراڪيت کان پري 
سياسي ۽ شهري حقن کي اقتصادي حقن سان جوڙڻ جو سڀ کان اميد افزا تجريو 
فلاحي رياستن پر ٿيو آهي. اهڙي رياست پهريون دفعو يورپ پر قائثمر ٿي. اها 1945ع ۾ 
برطانيا پر قاتر ٿيندڙ مسٽراٽيلي جي سوشلسٽ حڪومت هئي. برطاني جي ان مثال جي 
پيرري ٻين يورپي ملڪن ڪئي.ائين هڪ توازن اقتصادي حقن ۽ سياسي وشهري حقن جي 
وچ پر قائمر ڪيو ويو. يا گهٽ پر گهٽ ان جو احساس پيدا ڪيو ويو پر مسٽر اٽيليءَ جيڪا 
فلاحي رياست قائر ڪي هئٌي بدقسمتي سان ان کانپوءِ ايندڙن اُن جو سڄو ڍانچو ٽوڙي 
ڇڏيو ۽ دليل اهو ڏنو ت فلاحي رياست جي ان تصور مان ڪم چوري نااهليت پيدا ٿي وي 
هئي. پر اهليت تئي ت سڀ ڪجه ٺاهي هوندي. سوا ان جي ت اهو فرض ڪيو وڃي ت 
انسان صرف ماني جي لاءِ زندھ رهند وآهي.تنهنڪري فلاحي رياست جٿي برطانيا ۾ ڊهي 
رهي آهي.اتي جرمني ۽ فرانس پر هاڻي ب قاثمر آهي. 
بحرالڪاهل جي ساحلي ملڪن گهڻي تيز رفتاري ۽ ڪاميابي. سان گڏ 
اقتمادي ترقي ڪَئٌي آهي. انهن جي حڪومتن جي ب اها دعويٰ آهي ت انهن اقتصادي 
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ترقي کي ڪنفيوشس جي ڏنل خانداني قدرن سان گڏ خوبصورتي سان جوڙي ڇڏيو 
آهي.انهن حڪومتن جي دعرانن جي مطابق خانداني قدرن جو احترام ۽ ان جي پابندي 
جي ڪري معاشري کي مادي پرستي جي براين کان بچائي ورتو آهي.اهي برايون. جيسّن 
مغرب پر ڏٺو ويو آهي فرد جي سياسي حقن تي زور ڏيڻ جي سبب کان پيدا ٿيون آهن.اهو 
صحيح آهي ت بحرالڪاهل جي ساحلي ملڪن جي اقتصادي ترتي 31 
آهي ليڪن اها ترقي انهن سياسي ۽ شهري حقن جي قيمت تي حاصل ڪئي آهي. 
تنهنڪري انهن مان جن ملڪن پر حڪومت جو رويو رڌيڪ حڪر ڏيندڙ آهي. اتي جي 
معاشرن ۾ صنعتي شهري معاشرن جا اثر هوريان هوريان ڦهلجي رهيا آهن ۽ حڪومتون 
پنهنجي روايتي خانداني نظام کي انهن اثرن کان محفوظ رکڻ پر ناڪامر نظر اچن ٿيون. ٻي 
طرف ملڪن پر تيز رفتار صعنتي ترقيءَ امير ۽ غريب جي وچ مرفرق گهڻو وڌائي ڇڏيو آهي. 
تنهنڪري ايندڙ سال انهن ملڪن تي گهتا سخت گذرندا. 

اقتصادي حتن کي سياسي ۽ شهري حقن سان جوڙڻ جو چوٿون تجربو جاپان 
ڪيو. سڊني ۽ بيڙس ويب (جنهن جارج برناڊشاجي دوستي پر فسِخّن أزمر (8]0]811511۱] جو 
بنياد وڌو) هاڻي کان ڪونوي سال اڳ پر پوري ايٽيا ۽ اولھ ايشيا جي ملڪن جو دورو 
ڪيو ۽ جاپان جي شاندار ترقي کي خاص طورتي ڏٺو. 

بيڙس ويب پنهنجي ڊائري پر لکيو ت برطاني مر واپاري پنهنجي مزدور کي 
جيڪي سهولتون تانون هيٺ ڏيندا آهن آهي سپولتون جاپان جا صنعت ڪار پنهنجي 
مزدور کي رضاڪاراڻي طور تي فراهم ڪندا آهن ۽ سمجهي ڇڏيو ت برطانيا جي مزدور 
طبقي جيڪو ڪجه حاصل ڪيو اهو هڪ ڊگهي ۽ تڪليف ڏيندڙ جدوجهد جو نتيجو 
هيو.ان جي برعڪس جاپان جي صنعتڪارن پنهنجي ڪارڪنن جي لاءِ سهولتون فراهم 
ڪيون ان کي اخلاقي ذميواري سمجهيو جيڪو نتيجو آهي پراڻي سموراڻي! !81111 ) 
روايت جو. پنهنجي ملڪ جي خدمت انهن روايتن مر تامل آهي. ٻي عالمي جنگ کانپوءِ 
جاپان خدمت خلق تي جڙيل پراتي سمورا ئي روايت جو رشتو انهن سياسي ۽ شهري حقن 
سان گڏ جوڙيو جيڪو حجيموريت جو لازمي حصو آهن ءِ اب ن پا رٽ هڪ رفاهي رياست 
تاثر ڪرز پر ڪاساباقي »«باهن رت جڏهن پرري #نياار با زا رج بازاڻي آهن. عايان ان 
با ڪا نت ڪي روا ٿو 9 --- يي 
ڪاررباري اخلاقيات جو نتيجو آهي » اسان ڏکن ايشيا وارن جي لاءِ اهو سوچڻ فضول 
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ٿيندو ت اسان ب جاپان جي روايتن جي پوءِ واري ڪري سگهنداسين. 

اسان ڏکڻ ايشيا جا ماڻهو اوير جو نموتو سانهون رکي ڪري هڪ قلاخي رياسَت 
بنائڻ چاهيون ٿا. پر سريلنڪا کانسواءِ باقي سڀ ملڪن کي شديد مشڪلاتون آڏو آهن ڇو 
ت اسان وٽ اڻ پڙهيلن جو سيڪڙو تمامر گهڻو آهي,آبادي تيزرفتاري سان وڌي رهي آهي ۽ 
اسانجن معاشرن. پر عورتن جي حيثيت گهڻي پٺتي آهي. جيڪي ماڻهو پاڪستان جي . 
باري پر اهو چوندا آهن ت بحرالڪاهل جي ترقي يافت ساحلي ملڪن جي طرز تي هي ب 
ترقي ڪري ويندو. اهي اسان وٽ انتهائي در جي اڻ پڙهائي ۽ آبادي جي اضافي کي 
روڪڻ پر اسان جا ناڪامي ۽ گذريل پندرنهن سالن جي عرصي پر عورتن جي سماجي 
حيثيت کي بحال ڪرڻ پر اسانجي افسوس ناڪ شڪست کي نظرانداز ڪن ٿا ۽ آخري 
ڳالهھ اها ت اسان جي معيشيت تي دفاعي خرچن جو ٻوجھ گهڻو وڌيڪ آهي. ڇو ت اسان 
پنهنجي سياسي اختلافن کي دور ڪرڻ پر رواداري کان ڪم ناهين ورتو. هندستان ۽ 
پاڪستان ڏکڻ ايشيا جا ٻ وڏا ملڪ آهن. ڪشمير جو مسملو انهن جي رچ پر سڀ کان 
وڌيڪ فسادي آهي. ڪشمير پر انساني حقن جي زبردستي پاثمالي ٿي رهي آهي. هن 
ڪانفرنس پر اسان هندستان جي نماتًندن کي ب دعوت ڏني آهي. ان کان پهريون ڪشمير ۾ 
انساني حقن جي پائمالي جي تذڪري سان انهن مان ڪيترن کي صدمو پهتو. اُن جو اسان 
کي ب افسوس آهي. ليڪن,اسان انساني حقن جو انتهائي احترام ڪندا آهيون ۽ اڻ باري 
پر پنهنجي مهمانن يعني ڪانفرسن جي شرڪت ڪندڙن تي انهن جي تقري رکان پهريون ڪو 
شرط لاڳو ڪرڻ جا قائل ناهيون.اسان جي راءِ ۾ اهي سڀ ماڻهو جيڪي انساني حقن تي 
يقين رکندا آهن .بين مقررن جي خيالن کي ٻڌڻ پسند ڪندا شرط اهو آهي ت سندن جي 
نقطي نظر تي ب تنقيد ٿيندي آهي انهي کي ب برداشت ڪن. 
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عزيز صديقي 

اقوام متحده جي هڪ اعلان جي حوالي کان 1995ع روداري جو سال 

هو.ان حوالي کان يونسڪو جي اهتمام هيٺ علائقائي سيمينار منعقد 

اڪ ين ناي نن ٽي اي نتان فڪااهډز يي 

سيمينار ڪراچي پر ٿي گذريو جنهن ۾ اُن وقت تائين ٿيندڙ سڀني 

سيمينارن جي سفارشن کي مرتب ڪيو ويو. پاڪستان جي نمائندگي 

عزيز صديقي ڪئّي.ان جي تبصري جو خلاصو هيٺ ڏسندا. 

عدم رواداري بدقسمتي سان هاڻي هڪ عالمگير الميو آهي.مادي ترقيءَ جي 
نتيجي پر جٿي گهٹيون ئي خوبيون پيدا ٿيون. اتي اُنهيءَ عدم رواداري جي ڦهلاءَ جو 
داگرو وسيع ڪري ڇڏيو. ٽيڪنالا جي وڏي تيزي سان آئي آهي ليڪن سماجي روين ۽ 
جبلتن پر تبديلي جي رفتارگهڻي سست رهيي آهي. نامور وجودي فلسفي سارتر بقول عذاب 
ت ٻيا ماڻهو آهن.ڇو ت فاصلا سوڙها ٿي چڪا آهن ان لاءِ اهي ”ٻيا ماڻهو "هر فرد جي زندگي 
پر ڪشثرت سان داخل ٿي ويا آهن. حالتن مختلف آبادين کي جيڪيٰ هڪٻئي جي لاءِ 
بلڪل اجنبي هونديون آهن. پاڻ پر جوڙي ڇڏيو آهي. مختلف ثتافتن کان واقف ٿيڻ جي 
صورت پر فردن کي ت فائدو پهچي سگهي ٿو. ليڪن برادرين ۽ قبلين جي لاءِ ايترو آسان 
ناهي ت هڪ ٻئي کي سمجهڻ جي جذبي سان قبول ڪريون. جٿي ڪٿي عيسائين جي 
پاڙي پر يهودي آباد ٿيا. يهودي نسل جي خلاف عصبيت تيزي سان ڦلهجي وئي. هاڻي هي 
جيڪا اوڀر جي ڪجه عال ئقن پر اسلامر سان دشمني جي هڪ لهر هلي پئي آهي ت ان جو 
سبب ب اهوئي آهي ت مسلمان. فاصلن جي سوڙهي ٿيڻ جي سبب جٿي ڪٿي آباد آهن 
ڪنهن ن ڪنهن جا پاڙيسري ت آهن ۽ ائين سڀ ئي هڪٻئي جا پاڙيسري بڅجي ويا 
آهن.ائين ب ناهي ت عدم رواداري پوئتي پيل معاشرن پر گهڻي ملي ٿي. نا زي ازم دنيا جي 
سڀ کان وڌيڪ اعليٰ تعليم يافت قوم مر پيدا ٿيو. سفيد ام نسل پرستي کي تٌي كشو. 
تاريخ م نسلي جهپڳڙن جا مثال ت بيا ب ملندا. پر سفيد فاصن جي نسلي نفرت جو دائرو سپ 
کان وسيع ۽ ان جي عمر سڀ کان وڌيڪ آهي. ز مين جي گولي تي ايٽم بم جي اندل تاھ 
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ڪاري هڪ دنعو ئي سهي. ليڪن ان جو پيڇو ان قومم ڪيو جنهن جو مار سڀ کان ترقي 
يافت قومن پر ٿيندو هو ۽ ان کي شاباس چوڻ وارا ب معاشري جا اعليٰ ترين طبقي جا فرد 
هيا. تاريخ جي سڀ کان ڊگهي. سڀ کان گهڻي ڏوراثر تلخ ترين عالمي جنگ. جنهن کي سرد 
جنگ جو نالو ڏنو ويو انهن ملڪن جي وچ پر جاري رهي. جيڪا انتهائي طاقت ور ۽ مالدار 
هيا.سابق يوگوسلا وي جي مختلف نسلن پر سربن جو ڳاڻيٽو سڀ کان وڌيڪ ترقي يافت 
آبادين پر ٿيندو هو. ليڪن پوين ڪيترن ئي سالن جي دوران انهن جيڪا تباهي مچائي 
آهي. ان جي نتيجي ۾ دنيا کي هڪ نون تصور ن ٿئي سهي. ليڪن ”نسلي پاڪائي” جو 
هڪ نسُون اصطلاح ضرور نصيب ٿيو آهي. تنهنڪري جيستائين عدم رواداري جي شدت 
جو تعلق آهي. نام نهاد ترقي يافت ۽ پوئتي پيل معاشرن جي وچ پر ڪنهن فرق جو هجڻ 
لازمي ناهي. ها فرق انجي ظاهري صورت پر ۽ ان جي زور ۾ آهي جٿان عدم رواداري 
تشدد بڻجي ويندي آهي.۔ 

عدم رواداري مختلف حصن پر پنهنجو ڪر ڪندي آهي. ڪجه ت روايتي 
نوعيت جا تفرقا آهن,يعني نسلي ۽ لساني. مذهبي ۽ فرقي وراڻا. اقتصادي. سياسي ۽ 
نظرياتي تفرقا ان کان هيٺين سطح تي تعصب ۽ ڊاڙ هٹڻڻ جون ڳالهيون. ڪنهن نقطي نظر 
ڪنهن طريقي ڪار, ڪنهن پروگرام, رويي ۽ طبعي خصوصيت جي بنياد تي ظاهر ٿي 
سگهن ٿا. عدمر رواداري اڳ پر ئي موجوڊ ٿي سگهي ٿي. بعد پر ان جو جواز ڪڍيو ويندو 
آهي. اهي تفرقي جون صورتون پاڻ ڪڍي وٺندا آهن اهو ب ٿي سگهي ٿو ت هڪ شخص 
جي پنهنجي نفرت جي ان حد تائين اڀري اچي جو ان جي سبب کان مخالف ڌڙا بڅجي وڃن 
۽ عدم رواداري جو مظاهرو ٻن ڌرين جي طرفان ٿيڻ لڳي. اها مذهبي ناپختگي جنهن جي 
سبب کان ننڍيون ننڍيون مخالفتون جنم وٺنديون آهن. صرف اسڪول جي ٻارن تائين 
محدود ناهن.ڪراچي ۾ اپريل 1995ع ۾ جيڪو سيمينار منعقد ٿيو.ان ۾ عدم رواداري 
جي مسمُلي کي ايشيا بلڪ درحقيقت ڏکڻ ايشيا جي تناظر پر ڏنو ويو. انهن جي دعوتين ۾ر 
پاڪستان کانسواءِ هندستان, بنگلاديش, سريلنڪا. نيپال ۽ ڀوٽان جا دانشور شامل هئا. 
صورتحال جي جيڪا شڪل انهن ڪڍي آهي اها خاص تشويشناڪ هئي. سريلنڪا جي 
ٽڪراءَ جي نتيجي ۾ ٻارنهن سالن جي اندر پنجاھ هزار فرد پنهنجون جانيون وڃائي وينا 
آهن ۽ ٻيو ڪجه نٿو چئي سگهجي ت اهو معاملا ڪٿي وڃي ختم ٿيندا. پاڪستان ۾ 
نسلي عصبيت جي پيدا ڪيل دهشتگردي ۽ ان جي خلاف رياستي ڪاروائي جي نتيجي 
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پر ڪراچي جهڙي وڏي شهر جي گهٽين ۽ محلن جي اندر هر ڏينهن ڏهن کان ويهن فردن 
تائين مري ويندا آهن.فرقي پرستن جا هٿياربند دستا پنجاب ۽ ٻين علائقن ۾ پنهنجي 
بالادستي قائر ڪرڻ جي لاءِ عيش ڪندا گهمندا وتن ٿا. هوڏي اتر پر بنياد پرست قبيلن 
پنهنجي پنهنجي علائقن ‏ اسلامي قانون جي فوري نفاذ جو مطالبو ڪندي ڳوٺن جو 
گهيراء؛ ڪري رکيو آهي. هندستان ۾ هندو ڌرم. جي ٻيهر جڙڻ جي تحريڪ سياسي قوت 
حاصل ڪري چڪي آهي جنهن جو نتيجو ايوڌيا جي مسجد کي ڪيرائڻ آهي.سکن جي 
مقابلو ڪندڙ قومپرستي بدستور موجود آهي. ڀوتان پر نسل پرستي جو دائروگهڻو ڦهلجي 
چڪو آهي. اها نندڙي اقليت جيڪا حڪومت ۾ آهي. بين ماڻهن کي پنهنجي زبان 
ڳالهائڻ ۽ پنهنجي پسند جو لباس پائڻ جي اجازت نقي ڏي. 

ان کانسواءِ ان علائقي جي قومن ۾ خاص طور تي هندستان ۽ پاڪستان جي وچ 
۾ر اختلاف جا سبب لاتعداد آهن.جيڪي فردن جي روين ۽ طور طريقن تي اثر انداز ٿيندا َ 
آهن. اهلي هر قومہ جي اندر هڪٻئي سان گڏ ۽ قومن جي گڏيل واسطن پر ب عدم رواداري 
جو سبب بُجندا آهن ۽ ان جو عملي مظاهرو ٿيندو آهي ۽ هڪ ٻُي کي قاثئل ڪرڻ ۽ دٻا 
وجهي ڪري پنهنجو تابيدار بنائڻ جي ڪوشش هر طرف کان ٿيندي آهي. مثلا پاڪستان 
۾ رهڻ وارا هندو ۽ هندستان پر رهڻ وارا مسلمان منڀيدي سلوڪ نٽانو بڻجندا 
آهن.انهن تي تشدد ب ٿيندو آهي ۽ هينئر ٻنهي ملڪن جي وچ پر واسطا خراب ٿيندي 
ٿيندي گهڻي ڇڪتاڻ تائين پهچي ٫يا‏ آهن.ا ها وڏي ستم ظريفي جي ڳالهھ لڳي ٿي ت هڪ 
اهڙي براعظم ۾ر. جيڪو دنيا جي سمورن مذهبن جو گهوارو رهي چڪو آهي ۽ ان برصفير 
پر جنهن هڪ ٻي سطح تي گانڌي ۽ جناح جهڙا قوم جا ابا پيدا ڪيا. جنهن مر هڪ 
اهنساجي مسلڪ جو زبردست پيامبرءِ ان جو پابند هو ۽ ٻيو ائين ۽ قانون جي عملداري 
تي سختي سان بيهندڙ هو. ت اُن پر عدمر رواداري جو آيترو شديد رجحان ڪهڙي طرح وڌندو 

پر جنوبي ايٽيا جي ان عجيب وغريب صورتحال جو هڪ ٻيو پاسو ب گهڻو اهم 
آهي.ان جي مصيمتن ء۽ المر جي فهرست گهتي ڊگهي آهي.غريبي انهن علائقن ۾ر شديد 
آهي ۽ گھَي عام آهي.ريلنڪا ۽ جنوبي ايشيا کي ڇڏي ي باقي علائقن پر اڻ 
پڑهيلن جي شرح گهتي رڌيڪ آهي. هتي وڌندڙ آباديءَ جو دبا ب شديد آهي. أنساني ترقي 
جي معاملي مر انهن مان ڪيترا ملڪ. جيڪڏهن هينيان کان ڳَتجن ت ڏهين نمبر تي اچن 

2 


ٿا. انهن مان ڪيترن ملڪن ۾ جمهوريت ت آهي پر اها اڃان تائين جمهوريت جي پهرين دور 
پر ساھ کڻي رهي آهي. ان جا جمهوري ادارا گَھتا ڪمزور آهن.رجعت پرستاڻيون رسمون 
رواج حاوي آهن ۽ قانون جي عملداري کان وڌيڪ من پسند فردن جي سرپرستي جو هلڻ 
عام آهي. 

ڪراچي ڪانفرنس پر اها ڳالھ نوٽ ڪئي وئي ت رواداري کي سڀ کان وڌيڪ 
هڪ جمهوري معاشري ۾ر واڌرو ملندو آهي. هڪ اهڙو معاشرو جنهن جي ڪلچر پر 
جمهوريت شامل هجي. جتي ماڻهن جي وچ پر برابري ۽ احترام گَڏيل جذبي سان وڌايا وڃن 
۽ جٿان جو معمول اهو هجي ت ماڻهو پنهنجا گڏيل اختلاف ڳالهھ ٻولھه. ٺهڻ ۽ ڪجه ڏيو 
۽ ڪجه وٺو جي اصول تي طہُ ڪن. تنهنڪري سڀ کان پهرين ترجيحي طور تي هي ڪمر 
ٿيڻ گهرجي جو جمهوري ادارن کي ۽ جمهوري روايتن کي مضبوط بڻايو وڃي. ان پر 
پارلياماني نمائندن کي ۽ اهڙين پارٽين کي سڀ کان وڏو ڪردار ادا ڪرڻو پوندو. انهن کي ن 
صرف اهو ت مناسب قانون بڻائڻا پوندا ۽ پوتُواري جون لاق مغالون قائمر ڪرڻيون 
پُونديون, پر پنهنجي پويان هلندڙن جي تربيت ب ڪرڻ پوندي ت انهن جي سياسي عمل جو 
طريقو ڇا هجڻ گهرجي. گهڅو ڪري اهو ئي ماڻهو ترقي جي رفتار مقرر ڪندا آهن ۽ اڳواڻي 
آخرڪارانهن کي ڪرڻي هوندي آهي. 

اقتدارکي گهڻي کان گهڻن هٿن پر منتقل ڪرڻ ب گهڻو اهم آهي. اهي ڪيترائي 
فيصلا جيڪي ننڊن ننڊن آبادين جي روزاني زندگيءَ تي اثر انداز ٿيندا آهن. انهن کي 
هيٺين سطح تي ئيٴطم ڪرڻ گهرجي. ان طرح مسملن کي سلجهائڻ پر گهڻي مدد ملندي 
۽ ايندڙ پيدا ٿيندڙ ڇڪتاڻ جو ڏس پهريون ئي پُجي ويندو. ۽ ان کي ابتدائي مرحلي ۾ تئي 
ختمر ڪري سگهبو. ان طرح هڪ طريقي ڪار جو رواج پُجي ويندو ۽ هوريان هوريان هڪ 
عادت بڻجي ويندي ت معاملن کي ڳاله ٻولهھ سان طہُ ڪيو وڃي ۽ گڏيل سطح تي اتفاق 
راءِ پيدا ڪيو وڃي.ان نتيجي ۾ هم آهنگي ۽ راضپو پيدا ٿيندو ۽ هڪ اهڙي جمهويت 
مضبوط ٿيندي جنهن کي ٺاهڻ پر سڀني جو حصو هوندو. 

انهن ڳالهين کانسواءِ هيءَ ڳالھ ب اهم آهي ت انساني حقن ۽ بنيادي آزادين جي 
پاسداري ڀرپور اندز سان ڪئٌّي وڃي.ڪنهن معاشري پر انهن آزادين کي جيترو يقيني بڻايو 
ويندو ۽ انهن پر دخل اندازي تي جيتري سخت روڪ ٽوڪ ٿيندي. معاشرو ايتري قدر پرامن 
هوندو.ان جي لا آئيني ضمانتن کي مضبوط بنائڻ ۽ موزون قانون سازي جي ضرورت 
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ٿيندي. خاص طور تي هيءَ ڳالھ اهم هوندي ت اهو رستو جيڪو عورتن مختلف مذهبن 
جي ماڻهن. نسلي ۽ لساني اقليتن ۽ آبادي جي ٻين پوئتي پيل ۽ محروم طبقن جي خلاف 
ورهاڱي ۽ تشدد جي طرف وڃي ٿو ان رستي کي بند ڪيو وڃي ۽ ٻارن جي حقن کي محفوظ 
بنا جي لاءِ قانون پر اثر رکندڙ سُتون شامل ڪيون وڃن. اها ڳالهھ ب ان قدر اهر آهي جو. 
حڪومتون بين الاقوامي ضابطن جو احترام ڪن. مثلاً آهي دستاويز جيڪي شُهري ۽ 
سياسي ۽ اقتصادي.سماجي ۽ ثقافتي حقن جي متعلق آهن ۽ اهي معاهدا جيڪي عورتن. 
پناھ گيرن. بي وطن ۽ پنهنجي وطن پر پوئتي پيل آبادين جي خلاف متڀيدي سلوڪ کان 
روڪيندا آهن ۽ اهو مواد جنهن پر مختلف حيشثيتن جي اقليتن جي حقن جي ضمانت ڏني 
وئي آهي ۽ مذهب ۽ عقيدي جي بنياد تي ٿيندڙ عدم رواداري کي سختي سان روڪيو ويو 
آهي ۽ جنهن جي ذريعي انهن متڀيدن کي ختم ڪرڻ ضرروري آهي.انهن بين الاقوامي 
معاملن کي ن صرف رسمي طور تي منظور ڪرڻ گهرجي بلڪ هر ملڪ جي آئيني ۽ قانوني 
فيصلن پر ۽ انتظامي ڪارواين پر کين لازمن شامل ڪرڻ گهرجي.رياست پنهنجي شهرين 
جي لاءِ جن قدرن جي هيٺ زندگي گذارڻ ضروري سمجهي ٿي.ان کي پاڻ پنهنجي طرز 
عمل سان ب ثابت ڪرڻو پوندو ت اها انهن قدرن جي پابند آهي ۽ انهن جو احتراممر ڪري 


ٿي. 

رواداري کي عام ماڻهن ۾ ڦهلائڻ جي لا ضروري آهي ت انهيءَ کي رياست جي 
بنيادي قانون ۾ شامل ڪيو وڃي .هر ملڪ جي آئين پر ان ڳالهھ ج:و اعلان کليل طور تي 
همُڻ گهرجي ت ان جا سڀځُي شهري ۽ مذهبي نسلي ۽ لساني گروھ قانون جي نظر پر برابر 
آهن ۽ انهن کي برابري جي سطح تي ۽ سموري آزاديءَ سان هر آهنگي جي ماحول پر ترقي 
ڪرڻ جا موقعا حاصل آهن.ٻين لفظن پر رياست کي لفظي ۽ معنوي ٻنهي لحاظ کان 
سيڪولير ٿيڻو پوندو. هڪ ٻي عمل رياست کانپوءِ بدترين نفرت پيدا ڪرڻ واري رياست اها 
آهي جيڪا پنهنجي عمل ۾ جانبدار آهي ۽ جيڪا حڪومت غير سيڪولير آهي .اها 
سراسر جابندار آهي. تنهنڪري رياست جي اها ذميواري هجڻ گهرجي ت اها علم,ڄاڻ ۽ 
مقبوليت جو اهڙو ماحول پيدا ڪري جنهن پر عصبيت تي بينل اصول ۽ تشدد جا حربا 
گهڻو ڪري ناپسند ڪيا وڃن.ءِ هوريان هوريان پنهنجي موت مري وڃن. ان طرح منڀيدي 
قانون ۽ جانبداراڻي عمل جا طريتا اختيار ڪَرڻَ جي راھ پاڻَ ئي بند ٿي ويندي ۽ هڪ اهڙي 
معاشري کي واڌرو ملندو جنهن ۾ گههَيون ئي تهذيبي وحدتون ملي جلي رهڻ لڳنديون. 
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قانرن ٺاهڻ سان گڏ ئي ان جو نفاد ہ هڪجهڙو هجڻ ضروري آهي.تانون جي مونر 
نناذ جو بنياد عدالتي نظام تي آهي.اهڙو نظام جيڪو آزاد هجي جنهن جي هيٺ انصاف 
تائين پهچڻ جو رستو آسان هجي ۽ جيڪو فورن حرڪت پر اچي.جيڪڏهن ڪٿي انساني 
حقن جي خلاف ورزي ٿيندي هجي ت اهوئي نظام ان جي خلاف ورزي کي روڪڻ جو موثر 
ذربعو ٿي سگهي ٿو ۽ ان جي هينيان اها ضمانت ملندي آهي ت هر طرح جي حق تلفي جو 
آازالو ڪيو ويندو. 

معاشري پر جيڪا ڳالھ تفاوت پيدا ڪري ٿي ِ. جيڪا ڪيترن وقتن تي 
خوفناڪ صورت اختيار ڪندي آهي. اها غريبي ۽ دولت جي ورهاست پر ظاهري تفاوت آهي 
ان مان سماجي ناانصافي ظاهر ٿئي ٿي. جنهن جي نتيجي پر مايوسي پيدا ٿيندي آهي ۽ 
معمولي ٽڪرن تي جهڙپن جو مقابلو شديد تلخي جو اچڻ ثابت ٿئٌي ٿو. شهري مرڪزن جي 
طرف آبادي جي منتقلي ب انهيءَ سبب کان ٿيندي آهي.ان طرح شهرن تي آباديءَ جو دٻاءُ 
ايترو وڌي ويندو آهي ت ساھ گهٽجڻ جي ڪيفيت پيدا ٿي ويندي آهي.انتظامي فيصلا بي 
اثر ٿي ويندا آهن ۽ وڌندڙ بيچيني شايد بارود جو ڍير بڻجي ويندي آهي. قومي.نسلي ۽ ان 
طرح جا ٻيا مسُلا ڪنڌ کڻندا آهن ۽ پناھ گيرن ۽ وطن ڇڏيندڙن جي خلاف نفرت ۽ دشمني 
پيدا ٿيندو آهي.انهن جو سبب اڪثر وقت رياست جي اقتصادي صورتحال هوندي 
آهي. تاريخ جي غلطين ۽ ان جي هيٺيان هڪ عرصي تائين پلجندڙ بدگمانين جو نتيجو ب 
عام طور تي خوفناڪ ٽڪراءَ جي صورت پر ظاهر ٿيندو آهي. رياست جي پاليسي بنائڻ 
وارن کي گهرجي ت ماضي ۾ جيڪي غلطيون ٿيون هيون.انهن جو تدارڪ ڪيون ۽ کين 
خبر پوڻ ن ڏيون ت اهي اڳتي هلي ڪري ڪراچي ۽ اولھ پنجاب جو نقشو ڏيکارجڻ لڳن. 

هاڻي جيڪي مارڪيٽ جون نيون طاقتون عمل اڳيان آيون آهن ت انديشو هي 
آهي ت عدم رواداري جي موجودھ صورتحال جلد ئي وڌيڪ خراب ٿي ويندي. هڪ اهڙي 
نظام ۾ جتي معاشي طاقت ئي بٿا ۽ سلامتي جي ضمانت هجي اتي جيڪو سڀ کان . 
ڪمزور آهي. اهو بلڪل ئي بي وسيلو ٿي رهجي ريندو. تنهنڪري هڪ اهڙي واڳيل 
حڪمت عملي واضع ڪرڻ جي تڪڙي ضرورت آهي جنهن پر آبادي جي سڀني طبقن کي 
معاشي ترقي جا هڪجهڙا موقعا ملن ۽ انهن جو ثمر سڀ کي ملي. 

سماجي نظام مر پيدا ٿيندڙ خرابين کي سختي سان دور ڪرڻَ مستقبل جي ل7. 
بي حد ضروري آهي. ان مر جاگيرداري. ذات پات جو فرتق ۽ سماجي ۽ اقتعادي پ7 
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بندي جون خرابيون شامل آهن. 

معاشري ۾ر رواداري کي واڌارو ڏيڻ جي لاءِ تعليم نهايت ضروري آهي ۽ ان جا 
نتيجا ڏور رس هوندا آهن. رواداري کي هڪ انساني رويو شهري زندگي جو هڪ فطري 
معمول هجڻ گهرجي. ان جي لاءِ سموري درسي نصاب کي شروع کان مرتب ڪرثو 
پوندو.ائين ڪرڻ وقت نصاب مان آڪڙ, غرور. عصبيت ۽ زوراوري جي وصف ۽ هي 
ڪرڻي پوندي. اهو ئي ن پر فرد جي عظمت جو اعتراف همدرداڻي ۽ وچقري سطح تي 
خيالن جو تبادلي جي رجحان کي مثت انداز کان نصاب ۾ شامل ڪرٿو پوندو.استادن جي 
تربيت ڪرڻي پوندي ت جئين اهي ٻارن پر رواداري جو جذبو پيدا ڪن. گڏئي پيسُور فردن 
کي (مغلا پوليس جا اهلڪار) جن جو ويجهو واسطو عام ماڻهن سان هوندو آهي . تربيت 
ڏئي ڪري ان ڳالھ لاءِ تيار ڪرڻ هوندو ت سڀ سان تحمل ۽ رواداري سان پيش اچو. ڏکڻ 
ايشيا جي ڪيترن ئي علائتن جو هڪ وڏو مسُلو هي آهي ت انهن جا ٻار اسڪولن پر 
داخلا جي اهليت کان محروم آهن. اهڙن ملڪن پر ترجيحي طور تي اسڪول جي بنيادي 
تعليہ کي راڌارو ڏيڻ ۽ ناخواندگي جو مڪمل خاتمو ڪرڻو پوندو. 

ان سلسلي پر پهچ جي ذريعن مثلاڀً برقياتي ذريعا خاص طور تي اهم آهن ڇو تن 
اهي پري تاين پهچن ٿا ۽ ذهن تي گهرو اثر وجهن ٿا.پهج جا سڀ طريقا عامم ماڻهن جي وچ 
پر مفناصلن کي دور ڪرڻ ۽ اختلافن کي ڪشادگي جي جذبي سان قبول ڪرڻ پر گهڻو اهم 
ڪردار ادا ڪندا.سرب, ڪروشيا جا ماڻهو ۽ مسلمان پنهنجي پنهنجي نسلي ۽ مذهبي 
غرور پڻي جي باوجود پاڻ ۽ ملي جلي ڪري رهي سگهيا ٿي. ۽ انهن جي لاءِ هڪ ٻئي جي 
نسل کي تباھ برياد ڪرڻ جو نوعيت ن اچي ها. اها ئي ڳاله رونڊا جي جنگ باز قبيلن 
ميوٽوزءِ ٽٽسيز(۱11515آ)ءِ ڏکڻ آيشيا جي هندن ۽ مسلمانن يا انهن جي مختلف قوميتن 
۽ تارڪين وطن جي گڏيل تعلق جي حوالي کان ۽ جڳه جڳه وسندڙ آباد ڪارن ۽ ڏيهي 
آبادين جي سلسلي ۾ر چُي سگهجي ٿي.اهو ڪم پهچ جي ذريعن کي ڪرڻو پوندو ت 
انساني قدرن کي عام ڪيون,ان جي بنياد تي ذهنن جي تربيت ڪيون جيڪڏهن کين 
آزادي ۽ دورانديشي سان گَڏ ڪم ڪرن جو موقعو ملي ت آهي رواداري کي راڌاري ڏيڻ جو 
ڪر خر اسلويس ساڻ اثجام ڏڻن سگهن ٿا 

ار اي ين اٿر 
۽ ان ترقي اڪن ودا غلاقايڻ امن تي آهي: اسائخن ملڪن کي طثرت اڀ تنا 
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مهم هلائڻ کان پرهيز ڪرڻي پوندي ۽ پنهنجي ناڪافي مالي رسيلن کي فوجي تيارين هر 
کپائڻ کان بچمو پوندو. ڇو ت ان مان ڪجه حاصل ناهي ٿيندو. کين اها ڪوشش ڪرڻي 
پوندي ت پاڻ پر ڇڪتاڻ دور ٿي ۽ گڏيل جهڳڙا نبريا وڃن.حٿي جهڳڙن پر اهڙيون ڳنڍيون 
پئجي وڃن جو انهن جو سلجهڻ ڏکيو ٿي وڃي ت کين بدستور ڇڏي ڏيڻ ۽ وڌيڪ 
پيچيدگين کان بچائڻ جي لاءِ ضروري ٿيندو ت ان جي حل جا نوان طريقا ڪڍيا وڃن.انهن 
مان ئي هڪ پسنديد: طريقو ثالشغي جو آهي ۽ ثالث جيڪڏهن پنهنجي ئي علاثتي جو 
ڪوئي ملڪ هجي ت اڃان ب سٺو آهي. 
جنوبي ايشيا جي ملڪن کي گهرجي ت ماضي جي تلخ تجربن کي ڀلائي ڇڏيون 
۽ مستقبل تي ڌيان ڏيون,ان جي لاءِ تعاون ۽ باهمي اسشتراڪ جو ويڪرو ميدان موجود 
آهي.ان جي ڪري کين اتفاق ۽ ترقي جو ماحول پيدا ڪرڻ آسان ٿيندو. کين گهرجي ت 
عوامم جي وچ پر گڏيل رابطن کي واڌرو ڏيون. اهڙا گڏيل ادارا ٺاهيون جنهن پر شاندار 
ڪارڪردگي جو امڪان هجي. هڪ علڻائي معاهدي تي متفق ٿي وڃون ۽ انساني حقن 
جي سلسلي پر هڪ علاقائي عدالت قائہر ڪيون جنهن طرح يورپي آفريقي ۽ لاطيني 
آمريڪا جي قومن قائر ڪيون آهي ۽ پاڻ وٽ هر ملڪ اقليتن سان حسن سلوڪ جو يتين 
ڏياري ۽ ان جي لاءِ سمورا ملڪ هڪ معاهدو تي صحيون ڪن. 
ڻي جيڪي تفاوت وجهڻ واريون نيون قوئتون ڪنڌ کڻي رهيون آهن ت عالمي 
سطح تي انهن جو متقابلو ڪرڻ جي لاءِ اقوام متحد: کي نين سر حرڪت پر اچڻو پوندو. 
1981ع جو اهو معاهدو جنهن ۾ مذهب ۽ عقيدي جي بنياد تي هجڻ واري ورهاڱي جو 
خاتمو گهربل هھيو جيڪڏهن انهن جي خلاصي پر وڌيڪ واڌرر ناهي ٿي سگهندو ۽ ان کي 
هڪ مضبوط بين الاقوامي معاهدي جي شڪل نٿي ڏئي سگهجي ۽ عالمي ملڪن کي 
انکي مڃڻ تي راضي نٿو ڪري سگهجي ت ان صورتحال جو غور سان جائزو وٺڅو 
پوندو.اقوام متحدا جي هينين اداري واسطي اقتصاديات. سماجيات. سائنس (00808ع) 
جي لاءِ ضروري هوندو ت رواداري جي موضوع تي موجود تنظيم کانسواء. هڪ ٻيو ورڪنگ 
گروپ ٺاهڻ ۽ پنهنجي ڪَوششن کي ٻيتو ڪري.انساني حقن جي تعليم جو اهر ڏه سالا 
درر جنهن جو آغاز 1995ع کان ٿيو آهي. ان حوالي کان وڌيڪ سختي سان ڪَم ڪرڻ جي 
ضروت آهي. عالمي ملڪن تي زور ڏيثقو پوندو ت ان منصوبي جي ررح کي سمجهون ۽ 
دانائي ۽ دورانديشي کان ڪم وئندي انساني حقن جي باري پر عام راءِ جي تربيت ڪيون 
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۽ ماڻهن کي اهو ٻڌايون ت انهن سان گڏ رهڻ وارن ٻين شهرين جا حق ڇا آهن ۽ اهو ت 
مختلف ثقافت. الڳ رسمون رواج ۽ مختلف سياسي خيالن جي موجودگي ڪيتري 
خوشگوارٿيندي آهي. 

عدم رواداري جي خلاف مهم جا ڪيئًي پاسا آهن. هاڻي جيڪي نيون نيون خود 
مختيار ۽ آزاد رياستون پيدا ٿي رهيون آهن ت ان جي بنياد تي مستًلي جي نوعيت وڌيڪ 
پيچيد: ٿي وئي آهي.ان سان گڏ ئي سلامتي ۽ بقا جي جيڪا قيمت ادا ڪرڻي پوي 
پئي.اها ناقابل قبول ۽ پهج کان ٻاهر ٿيندي پئي وڃي ليڪن عدم رراداري جي خلاف 
ويڙهھ ت بحرحال وڙهڻي آهي ۽ ان کي ڪامياب ب ٿيڻو آهي .ڪراچي جي پڌرنامي پر اسان 
أن لقن ان تن آهن. 
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سيڪيولرازمر ڇا آهي؟ 


وجاهت مسعود 

سيڪيولرازمر انساني معاشري جي تنظيم ۽ ضابطي جو اهڙو رياستي نظام 
آهي جيڪو ظاهري طور تي طہُ ٿيل جاگرافيائي حدن پر پيدا ٿيندڙ ۽ رهندڙ سڀني انسانن 
کي بنافرق, تحفظ . ڀلائي ۽ ترقي جي ذميواري قبول ڪري ٿو. سيڪيولر رياست انهن 
مقصدن جي حاصلات لاءِ عام سمجه, گڏيل صلاح (مشوري) ۽ انصاف جا اصول ڪتب 
اي تت 

انساني معاشرو هڪ نامياتي مظهر ( تبديل ٿيندڙ ڏيک) آهي تاريخي طور تي 
معاشري کي منظم ڪرڻ لاءِ مختلف رياستي نظام اختيار ڪيا ويندا آهن ڪڏهن ڪنهن 
خاص خاندان کي حڪمرانيءَ جو حق بخشيو ويندو هو. ڪڏهن ڪنهن مخصوص نسل يا 
ٻولي سان واسطو رکندڙن کي حڪمراني جو حق حوالي ڪيو ويندو هو ۽ ڪٿي ڪنهن 
خاص عقيدي جي اڳواڻ کي حڪمرانيءَ جي رتبي لاءِ اهل قرار ڏنو,ويندو هو. انهن 
مختلف نظامن مان رياست جي قياممر جو مقصد ب تبديل ٿيندو رهندو هو. ڪٿي رياست جو 
مقصد شخصي اقتدار روشني جو عهد چُبو هو ت ڪٿي رياست جو نصب العين ڪنهن 
خاص نسل يا قبيلي جي فائدي لاءِ ملڪ جي مالڪي سمجهيو ويندو هو. ڪڏهن رياست 
کي ڪنهن خاص عقيدي جي واڌ ويجه لاءِ ڪم جو هٿيار بڻايو ويندو هو. 

هزارن سالن جي تجربن جي روشنيءَ ڀر آخر ڪار انسان ان نتيجي تي پهتو ت 
رياستي بندوبست جو آهي سڀڇڻُي صورتون معاشري پر, انصاف ۽ ترقي جي راھ ۾ 
رڪاوٽ وجهن ٿيون. انسانن جي لاءِ امن تحفظ انصاف ۽ زندگيءَ جي معيار پر بهتري 
جي حاصلات جو بهترين طريقو هي آهي ت رياست مان حڪمران ۽ رعيت جو فرق ختمر 
ڪري سڀني شهرين کي رياست جو برابر رڪن مڃيو وڃي ۽ مختلف الاهي يا نظرياتي 
مقصدن بجاءِ رياست کي انسانن جي دنياوي زندگي بهتر بنائڻ جو ذريعو قرار ڏنو وڃي. 
رياست کي صرف اهڙن معاملن پر دخل اندازي جي اجازت هجڻ گهرجي جنهن کي غير 
جانبدار ۽ عرضداري جي سطح تي پرکيو ۽ جانچيون وڃي. 

سيڪيولر رياست جواصطلاح لاطيني لفظ 89601010101 مان نڪتل آهي 
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جنهن جي لغوي معنيٰ آهي دنيا يا زمين. تنهن ڪري سيڪيولرازم پر رياست جو مقصد 
اسان جي دنياوي یا زميني زندگي. کي بهتر بنائڻ آهي. سيڪيولر رياست پنهنجي شهرين 
جي پيٽ لاءِ راڪ بدن تي پوشاڪ (لباس) ۽ مٿي تي ڇت ڏيڻ جي ذميواري كڻندي 
آهي. انهن جي لا مناسب روزگارءِ مناسب تفريحن جي فراهمي رياست جي ذميواري آهي. 
رياست شهرين کي علم جي حاصلات ۽ مختلف .فنن پر ذوی پيدا ڪرڻ جو موقعو فراهم 
ڪندي آهي. سندن جان . مال ۽ شخصي آزادين جي حفاظت ڪندي آهي. زندگي کي 
آرامده بنائڻ جي ذميواري کڻندي آهي. سيڪيولر رياست جو فرض آهي ت اهڑا قانئون. 
ادارا ۽ پاليسيون اختيار ڪري جن جي مدد سان معاشري پر ڏوھ ۽ تشدد کي ختمر ڪري 
سگهجي جهالت مٽجي سگهي غربت جون پاڙون پتي سگهجن ۽ بيمارين کي روڪي 
ڪا رياست اهڙن معاملن پر دخل اندازي کان نٽائيندي آهي جتي غير 
جانيدار نيصلا چڪ ڪج چا 
۾ر مداخلت ن ڪندي آهي شهري پنهنجي ٻولي. ثقافتي اوليت. مذهبي عقيدا توڙي عملي. 
سياسي نظريا قبول ڪرڻ پر آزادي رکندا آهن بشرط ت ڪو شهري ٻين شهرين جي اهڙين 
آزادين مر دخل اندازي نت ڪري. 
سيڪيولر رياست شهرين يا سندن رضا ڪاراتي طور تي اختيار ڪيل گروهن جي 
وچ ۾ رضا ڪاري معاهدي جي نتيجي پر قائم ٿيندي آهي. تنهن ڪري سيڪيولر رياست 
پر رعيت ۽ حاڪم جو تصورناهي ملندو. سڀ شُهري برابر رتبو ۽ حق رکندا آهن. 
سيڪيولر رياَت اهڙا ادارا. ڍانچا ۽ قانون جوڙيندي آهي. جنهن جي مدد سان 
ڪمزرر کان ڪمزور شهري طاقتور فردن ۽ قوت کان پنهنجو حق بنا خوف ۽ خطري گهري 
پراتي حڪومتي طريقي بر جڏهن ڪنهن حڪمران وٽ گهڻتي تعداد ۾ گهوڙا ۽ 
تلواررن هونديون هيون ت اهو ڪنهن ڪمزرور پاڙيسري رياست کي تاڙي حملو ڪري ڏيندو 
هو. هڪ ملڪ جو ٻي ملڪ تي ڪي حملو ڪَرڻ کي ملڪ جي مالڪي يا حڪومت سنرارڻ 
(ٺاهن ) جپزا خوبصورت لفظ ڏنا ويندا هئًا. انساني تجربي اهو ٻنايو آهي ت رياست جون 
سرحدون وڌائڻ جو اهو رويو دائمي جنگ وحدل جو رستوآهي. جديد رياست جون 
جاگرانيائي حدرن هڪ هڪ انچ تاڻين مقرر ڪيل آهن. ڪاب رياست طاقت جي زور تي 
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سيڪيولر رياست پر عقيدي جي آزادي لاڳو ٿيندڙ قدر آهي ۽ رياست جي هر شهري جو حق 
آهي. ليڪن سيڪيولر رياست شهري کي اهو ناهي ٻڌائي سگهندي ت اهو ڪهڙن عقيدن 
جي پيروي ڪري ان طرح سيڪيولر رياست شهرين جي لاءِ روزگار جي ذريعن جي فراهمي 
جي ذميواري قبول ڪندي آهي ليڪن شهرين جي لاءِ ڪنهن خاص پيشي جي چونڊ سان 
ٻڌل ناهي سيڪيولررياست جو نصب العين شهرين کي لباس مهيا ڪرڻ آهي. لباس جي 
ظاهري,بيهڪ .ڊيگھ. ويڪر طہُ ڪرڻ ناهي سيڪيولر رياست ڪنهن فرديا گروھ کي 
اختيار ناهي ڏيندي ت اهو قدرن ۽ روايتن جي نالي تي ٻين شهرين جي انفراديت. ڏهانت. 

سيڪيولر رياست سمجهي ٿي ت حقن, استحقاق ۽ رتبي جي حوالي کان فرد 
انساني معاشري جو بنيادي ايڪو آهي. انفراديت پسندي انسانن جي جي گڏيل تعاون جي 
ابتڙ نہ آهي. منفرد هجڻ جو مطلب هن ريت ۽ خود غرضي ن آهي. سيڪيولر رياست جو 
شهري پنهنجي ذات جو انڪار ڪرڻ بفير اجتماعي بهتري جو خواهشمند هوندو آهي ۽ ان 
پر پنهنجو ڪردار ادا ڪندو آهي. سيڪيولر رياست بر هر شهري پيداواري عمل پر جنهن 
سيڪڙي سان حصو وجهندو آهي. ان کي ان جو معاوضو سلندو آهي. سيڪيولر نظام ۾ 
دوستي. محبت. خيرسگالي. رراداري. ديانتداري. رحم دلي ۽ دريا دلي. وغيره تعريف قابل 
قدرون آهن. 
سيڪيولر رياست پرفرد ايندا ويندا آهن. ادارا اصل پر قائثمر آهن, ادارن جي 
قائدن ۽ ضابطن ۽ بهتري آندي ويندي آهي. سيڪيولر رياست گڏيل زندگي پر تسلسل ۽ 
مضبوطي جي لاءِ انفرادي صلاحيت. ذهانت. ديانتداري. ۽ شروعات ڪرڻ تي ن پر ادارن 
جي بندوبست تي انحصار ڪندي آهي. پاليسيون پڻ موثر ۽ عمل جي قابل قاعدن ۽ 
ضابطن تي ڀروسو ڪنديون آهن. قانون ۽ ضابطن کي ڪنهن جي نيت یا غرض جو تابع 
ناهي بثائي سگهبو. توڙي اهو مطلب نيڪ هجي يا بد. 

سيڪيولر رياست پنهنجي شهرين جي مفادن جو تحفظ شهرين جي دائش ۽ 
مْشوري جي ذريعي ئي ڪندي آهي. اهوئي سبب آهي ت سيڪيولر رياست شهرين سان 


جيڪڏهن ڪنهن هڪ مذهب جي عقيدن کي اجتماعي معاملن جو بنياد قرار 
ڏنو وڃي ت ٻين مذهبن جي پيروڪارن جي لاءِ سيڪيولر رياست سان وابستگي مشڪل 
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ماڻهن لاءِ وڌ بر وڌ فائندي جي اصول تي ڪيو ويندو آهي. 

ٽيڪيولار ران ٿنټرين هو ٣قلا‏ تا نمي بهنتر يچن لا اق يا 
گَروهي نيڪي . خيرات يا خير خواهي تي ناهي ڀاڙيندي. پر اهي مقتصد حاصل ڪرڻ جي 
لاءِ استحتقاق جي اصول جي بنياد تي ادارتي بندوبست ڪيو ويندو آهي. ڪو شُهري 
پنهنجي صحت. خوراڪ يا ٻين بنيادي ضرورت جي لا ڪنهن مال دار جي خيرات جو 
منتظر ناهي هوندو ۽ نہ ڪوڻي گررھ ڪنهن ٻي گروهھ جي قرباني جو محتاح هوندو آهي 
استحقاق جي بنيادي اصول کي مضبوطي بخشڻ جي لا سيڪيولر رياست پر اظهار جي 
آزادي. توڙي اجتماع ۽ تنظيمر سازي جي حقن کي بنياد ي آزاديون قرار ڏنو ويندو آهي۔ 

سيڪيولر نظام پر فردکي پنهنجي زندگي ت تى اختيار ۽ استحقانق سڀ کان اول 
ڪا ڪج اخ نن 
آهي. سيڪيولر رياست جو فرض صرف اهو ڏسڻ آهي ت ڪو شُهري ڪنهن ٻئي شهري تي 
يا ڪوگروه ٻي گروه تي جبر. تشدد يا استحصال کان ڪمن وئي. 

ڪنهن فرد يا گروه جا مفاد. قدرون يا ترجيحون اسان کان مختلف ٿي سگهن 
ٿيون. اسان جي لاءِ لا زمر ناهين ت اسان انهن مفادن . قدرن يا ترجيحن کي پنهنجو ڪيون. 
پوءِ ب بنيادي انساني شعور کي ڪر هيٺ اٿيندي اسان سڀ جي لاءِ اهو سمجهي ڇڌڻ 
ممڪن آهي ت سمورن انسانن جون حالتون هڪ ٻئي۔ کان مختلف ٿينديون آهن ۽ آهي 
حالتون ئي انسانن جي قدرن. طور طريقن يا مفادن جي شڪل ٺاهيندا آهن مثال جي طور 
تي ڪنهن خاص مذهب جي مڃيندڙ هڪ رياست پر اقليت ٿي سگهي ٿي ۽ ڪنهن ٻي 
رياست پر اڪشريت ٿي سگهي ٿي. ٻنهي صورتن پر انهن جا مفاد ۽ رويا مختلف هوندا 
آهن. اسان جا قدر ۽ مفاد جن حالتن ۽ سڃاڻين جي تابع آهن ضروري ناهي ت اهواسان جي 
شعوري ڪوشش جو نتيجو هجن يا اصل مسقل هجن سيڪيولر رياست جو ڪم پنهنجي 
”99999999995 
ٿن سگهن داشان يجن اين سنان اعتلائت: اين انين هي بل ومابش ٤‏ خاش تاقضن 
هجي ليڪن اسان جي معلومات ء علم ناقص ب ٿي سڱپي ٿو. 

پنهنجي قومي لساني يا مذهبي سڃاتپ سان رابستگي انسانن جو حق آهي. 
يڪن پاڻَ کان مختلف سڃاتپن تي ب لادستي جي خواهس الساني تاريخ کي رٺ جا ڇنڊا 
ڏنا آهن. اهڙي.آنننهتا نداي غير صحت مند ۽ گپتاثي جي | ان اه 
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نشدد جي سکيا جي اجازت نٿي ڏئي سگهجي. علم جو واڌارو سيڪيولر رياست جي 
اولين فرضن ۾ر شامل آهي. 

سيڪيولر رياست ڪنهن ٻي رياست سان مستقل دشمني يا عداوت اختيارناهي 
ڪندي پر ڳالھ ٻولھ ۽ مذاڪرن جي مدد سان جهڳڙن جو اهڙو حل تلاش ڪرڻ جي 
+ڪوٽش ڪٿي ويندي آهي. جنهن پر جملي ڌرين جي مفادن جو وڌ کان وڌ تحفظ ڪري 
سگهجي تنهن ڪَري سيڪيولر رياست جارحيت جي بجاءِ دفاع ۽ ويڙھ جي بجاءِ ڳالهھ 
ٻولھ تي يقين رکي ٿي. 

سڀئي انسان سوچڻ ۽ سمجهڻ جي صلاحيت رکندا آهن. سيڪيولر رياست گذيل 
۽ انفرادي فيصلا سازي پر انساني عقل ۽ سمجھ ۽ عمل درآمد پر مادي ذريعن کي ڪم 
آڻيندي آهي. ڪنهن معاملي پر يقين. عدم يتين يا شڪ شبي جي لاءِ ملندڙ تصديق قابل 
شاهدين ۽ عتلي دليلن جو جاگزو ورتو ويندو آهي. تجرباتي تصديق جي مدد سان انهن 
شاهدين پر مسلسل جاچ ڪئًي ويندي آهي. تجزياتي بيانن پر ترڪيبي مضرورضن پر تميز 
ڪئي ويندي آهي. تجزياتي بيانن ۾ يقين ۽ ترڪيبي مفروض پر حاوي گمان کي مد نظر 
رکيو ويندو آهي نڪتل مفروضن جي نتيجن تي غور ڪيو ويندو آهي. عقلي شاهراه ۽ ِ 
سڀُي رايا نظريا مشروط طور تي قائمر ڪيا ريندا آهن ۽ کين مسلسل تجربي ۽ تنقيد جي 
ڪسوٽي'تي پرکو ويندو آهي. سيڪيولر نظام فڪر جو بنياد ان مفروضي تي آهي تد سڀ 
انسان عقل ۽ سمجه سان سڃاڻجن ٿا ۽ عقل بنيادي طورتي انفرادي صفت آهي. رياست 
پر فرد ۽ اجتماعي سطح تي فيصلا سازي جي هڪ هتي ڪنهن اڪيلي فرد پاڪنهن 
مخصوص گروھ کي ناهي سونپي ويندي. 

سيڪيولرازم بنيادي طور تي عام سمجه جو نالو آهي يعني موجود علم. 
اڳواڻا تجربا. دستياب وسيلا. زميني حقيقتون ۽ ماهراڻن راين جي روشني پر اهڑا ذريعا 
اختيار ڪرڻ جيڪي اأنساني ترقي ۽ بهبود جي لاءِ موثر ۽ بهتر هجن سيڪيولر رياست 
ڪنهن ٺهيل نڪيل نظربي يا بيٺل نقط نظر جي پابند ناهي. ٻين لفظن پر سڀني نظرين ۽ 
پاليسين جو عملي نتيجن جي حوالي کان جائزو ورتو ويندو آهي ۽ جيڪا نظريا ۽ پاليسيون 
نتيجن جي حوالي کان پنهنجي امڪان تي صحيح ن آهن يا نقصان ڏيندڙ ثابت ٿين کين 
تبديل ڪيو ويندو آهي. سيڪيولرا زمر فاثديمند آهي. يعني صرف اها ئي شي درست آهي 
ڪا نقانډق ند هڪ ۽ ټاټډو ضرف ڌا تاض پر قاقدي ين ”تل نا تن 
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ڪنهن ٻي رياست جي هڪ انج جي ٽڪري تي قبضو نقي ڪري سگهي. بين الاقوامي 
امن ۽ سلامتي کان سوا ان رياستي بندوبست جو هڪ اهم نتيجو اهو آهي ت سيڪيولر 
رياست بر هر شهري جو بنيادي ۽ اهم ترين --- 9 
متڀيد. رنگ. نسل, عقيدن. ثقافت. پنهنجي حدن ۾ رهندڙ شهرين جي محافظ آهي. 

سيڪيولر رياست پنهنجي شهرين سان صرف هڪ رشتي جي پابند آهي. يعني 
شهريت جو رشتو. ليڪن سيڪيولر رياست قبول ڪندي ۽ آهي ت شهرين کي ٻولي. ثقافت 
نسل يا عقيدي وغيرد جي بنياد تي مختلف سڃاتپون اختيار ڪرڻ جو حق آهي. رياست 
جي نظر ۾ ٻولي. ثقافت. نسل. مذهب جنس يا ٻي ڪنهن سڃاڻپ جي بنياد تي ڪنهن 
شهري جي حيثيت گهٽ یا وڌ ن آهي. انساني برابري جي ان بنيادي قدرکي عملي صورت 
ڏيڻ جي لاءِ سيڪولر رياست پر ٻ رهنما اصول اختيار ڪيا ويندا آهن. قانون جي بالا 
دستي ۽ قانون جي نظر پر سڀني شهرين جي برابري. سيڪيولر رياست ضابطن ۽ طہُ ٿيل 
طريقي ڪار جي پابنديءَ تي زور ڏيندي آهي. سيڪيولر رياست پر بلند مقصدن جي آڙ ۾ 
قانون جي خلاف ورزي يا انساني حقن جي پائمالي جي اجازت ت هوندي آهي. 

ڪنهن شهريءَ کي پنهنجي منصب, مالي حيشثيت يا سياسي ۽ سماجي اثر لاڳاپن 
ڪين زور تي انصاف جي راھ ۾ آڏو اچڻ - جي امڪان کي گهٽ ڪرڻ جي لاءِ قانون جي 
نظر پر سڀني شهرين جي برابري جو اصول قار ڪيو ويندو آهي. سمورا شهري دادرسي 
لاءِ قانون جو دروازو کڙڪائڻ جو هڪ جهڙو حق رکندا آهن. 

سيڪيولر رياست پر سڀني سياسي سرگرمين جو محور معاشي ترقي ٿيندي آهي 
يعني سيڪيولر سياست جو بنياد اقتصاديات آهي. سيڪيولر نظام ۾ر رياست جو اڪيلي 
جائز پگهار پنهنجي سمورن شُهرين کي جسماني. اخلاقي ۽ فڪري سطح تي ترقي جا 
اعليٰ ترين موقعا مهيا ڪرڻ آهي. 

سيڪيولر رياست نظرياتي انتها پسندي. عدم برداشت. تشدد ۽ رجعت پسنداڻڻ 
رجحانن جي ”.5 ي آهي. ڇو ت هي رويا رياست پر سماجي ۽ سياسي هم 
آهنگي تي خراب اٿر رجهندا آهن. نهيء مان امن آرآمان جي صورتحال خراب ٿيندي ۽ 
معاشي ترقي بر رڪاوٽ ٿيندي آهي ڪت ڪَنهن نظربي جي پيروڪارن وٽ 
تال ني ون جهن مڪ ياه اڊ لد اه ڪي خيالن هن ۾ 
امن اظهار جي اجازت هوندي آهي ليڪن اظهاز جي آزادي جي آڙ برمتافرت قهلائڻ يا 
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ٿي وڃي ٿي. تنهن ڪري سيڪيولر رياست پر سڀني عقيدن ۽ مذهبن جو هڪ جهڙو 
احترام ڪَيو ويند واهي. 

نا سيڪيولر رياست ڪنهن مذهب تي راءِ ناهي ڏيندي 
اها ڪنهن مذهب جي تصديق ڪند ي آهي ن ترديد, ڪنهن عقيدي کي رد ڪندي آهي ن 
منظور. سيڪيولر رياست مذهب کي پنهنجي شهرين جو ذاتي معاملو ۽ نهن جي بنيادي 
انساني آزادين جو حصو قرار ڏيندي آهي سيڪيولر رياست پنهنجي شهرين جي ان حق جو 
احترامر ڪندي آهي ت آهي پنهنجي ضمير جي روشني پر جيڪو عقيدو چاهن پنهنجو 
بڂاتن . پنهنجي عقيدي جو اظهار ۽ رواج ڏين پنهنجي عقيدي جي مطابق عبادت ڪن ۽ 
ان جي تعليمن تي عمل ڪن پر سيڪيولر رياست سمجهندي آهي ت مذهبي عقيدو فرد جو 
ذاتي معاملو آهي ۽ ان جو رياست جي گڏيل معاملن سان ڪو تعلق ناهي. سيڪيولر 
رياست جي ڪاميابي جي لا مذهب ۽ رياستي معاملن مر مڪمل جدائي لازمر آهي. 

سيڪيولر رياست ڪنهن معاملي پر ڪو گڏيل قدم ناهي كڻندي جنهن تي 
رياست جي سڀني شهرين جو بغير ڪنهن مذهبي متييد جي انفاق راءِ ممڪن ن هجي 
سيڪيولر رياست پ۾ر ڪنهن عقيدي جي پيروڪارن کي ٻين مذهبن سان تعلق رکندڙ شهرين 
تي ڪنهن قسم جو اختيار ناهي ڏنو ويندو. مذهبي حڪمن جي پابندي ڪرائڻ جي لاءِ 
قانون بڻايو ويندوآهي ۽ ن ڪنهن کي مذهبي عبادتن تي ڪاربند ٿيڻ تي روڪڻ لاءِ ڪو 
قانون بڻايو ويندو آهي. ڪنهن عقيدي جي مڃيندڙن کي عقيدي جي بنياد تي سياسي. 
معاشي ۽ سماجي موقعن پر ڪائي رعايت ناهي ڏني ويندي ۽ ن ڪنهن شهري جي مذهبي 
سڃاڻپ جي بنياد تي ان جي سياسي. سماجي يا معاشي ترفيءَ ۾ رڪاوٽ وڌي ويندي 
آهي. سيڪيولر رياست مذهبي متڀيد کان مڪمل طور تي خالي هوندي آهي. 

سيڪيولرازم ۽ جمهوريت پاڻ پر لا زمر ملزومر آهن. جمهوريت سيڪيولررياست 
پر کي ڪامياب ٿي سگهي ٿي. ٻي طرف جمهوري نظام جي بغير سيڪيولررياست پنهنجا 
متصد حاصل ناهي ڪري سگهندي. 

دراصل سيڪيولرازم رياست ۽ معاشري جي وچ ۾ عمراني معاهدي جو تصور 
آهي. جڏهن ت جمهوريت آزاد سياسي عمل ء۽ِ جوابدار حڪومت جي ذريعي سيڪيولر 
رياست جي مقصدن کي عملي جامو پپرائڻ جو طريقي ڪار آهي. سيڪيولرازمر ۽ 
جمهوريت پر فاصلو قائمر ڪرڻَ ممڪن ناهي. 
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سيڪيولر رياست پر قانون اصل مقصد ناهي پر انهن مقصدن جي حاصلات جو 
ذريعو آهي شهرين جي جان مال ۽ حقن جو تحفظ. انصاف جي فراهمي ۽ ڏوهن جي روڪ 
ٽوڪ سيڪيولر رياست پنهنجي شهرين جي فلاح ۽ بهتري جي لاءِ انساني سمجھ ۽ 
تجربي جي روشني پر قانون تبديل ڪرڻ جو اختيار رکندي آهي. سيڪيولر رياست رواج ۽ 
قانون پر فرق ڪندي آهي. رراح جي پيروي رياست جي ذميواري ن آهي ليڪن گڏيل 
مّوري جي نتيجي بر جڙندڙ قانون جي پابندي ڪرائڻ رياست جي ذميواري آهي. ان طرح 
سيڪيولر رياست ڏوھ ۽ گناھ پر فرق ڪندي آهي. گناه بنيادي طور تي اهڙي عمل جو 
نالو آهي جنهن کي عقيدي جي روسُني ۾ر غلط قرار ڏنو وڃي۔ سيڪيولر رياست كناھ سان 
واسطو ناهين رکندي. ڏوه رياست جي شهرين وچ پر طہُ ٿيل معاهدي (حقن ۽ فرضن) جي 
خلاف ورزي جو نالو آهي. سيڪيولر رياست ڏوهن جي روڪ ٿام جي پابند آهي. 

اڄ جي دنيا پر ڪائي رياست عملي طورتي سيڪيولرازم جي بنيادي مفروصن 
کي نظر انداز ن ٿي ڪري سگهي. جيڪي رياستون ڪنهن خاص سياسي فڪر. نظربي. يا 
سماجي تناظرجي آڙ ۾ سيڪيولرازم کان نٽائينديون آهن اهي درحقيقت پنهنجي شهرين 
کي بنيادي حقن کان محرومہ ڪري مخصوص مبثادن کي ناجائز تحفظ ڏيڻ چاهن ٿيون. 
جديد دنيا ۾ اهڙي رياست ن ت عملي طورتي ڪامياب ٿي سگهي ٿي ۽ ن پنهنجي شهرين 
لج ري جي ال تدش سگهي ٿن: 
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محبت. اونڌاهيءَ مان نچوڙيو ا نور 


بوٽا سنگه نالي پنجونجاهھ سال جو سک ٻي عالمي جنگ پر ماونٽ بيٽن هيٺنان 
فوح پر نوڪري ڪري چڪو هو. برما جي ٻرندڙ محاذ جو سردي ۽ گرمي جو تجربيڪار بوٽا 
سنگه هند جي ورهاڱي وارن ڏينهن ۽ هارپو ڪري وقت گذاري رهيو هو. سيپٽمبر 47غ 
جي هڪ شام هو پنهنجي زمين پر ڪمر ڪري رهيو هو. اوچتو هڪ عورت جي خوفزده رڙين 
ان کي هڪوٻڪو ڪري ڇٽيو. هن ڦري ڏٺو ت ان جو هڪ ڄاتل سڃاتل سک ڪنهن 
ڇوڪري جي پرويان ڀڄندو پيو اچي ڇوڪري بوٽا سنگهھ جي پيرن سان چنبڙي ڪري 
گڙگڙائڻ لڳي ”بچاءِ! مون کي بچاِ". 

بوٽا سنگه ڊنل ڇوڪري ۽ خونخوار سک جي وچ پر بيهي رهيو. معاملو 
سمجهڻ پر ان کي ديرنہ لڳي. اها ڇوڪري مسلمان هي سک ان کي ويجهو کان گذرندڙ 
ڪنهن مهاجر قافلي کان کسي ورتو هو. 

وت ننه ادن ڪنٿ هڻن. پهريا ڻرت هي يو اخاندان ٳبضوٹيت ټټغز 
شاديءَ جو خرچ برداشت ن ٿي ڪري سگهيو. ٻيو اهو ت بوٽا سنگهھ فطرتي طور ڪنهن قدر 
ٽرميلو هيو. پوءِ ب هن کي سڪل پن وانگر ڏڪندڙ هن بي سهارا ڇوڪريءَ تي رحم اچي 
زهيو هو. 

بوٽا سنگهھ جهيڙي تي آماده سک کان پڇيو”ٻڌاءِ! هن کي منهنجي حوالي ڪرڻ 
جو ڇا وٺندين؟ 

صرف پندرد سسُو” جواب مليو. 

بوٽا سنگهھ ڪائي قيمت ٻيمت ن پڇي ان وڏي مشڪل سان پندرنهن سو گڏ 
ڪري رکيا هئا. انهن رپين مان ان کي ن ڄاڻ ڪهڙا ڪهڙا ڪر ڪرڻا هيا ليڪن سيپٽمبر 
جي ان شام بوٽا سنگھ سڀ ڪجه وساري چڪو هيو. ان گهر پهچي ڪري رپين جي ڳٺڙي 
ڪڍي ۽ سک فساديءَ جي هٿ پر ڏئي ڇڏي. بوتا سنگه پندرد سورپين پر جيڪا ڇوڪري 
خريد ڪئي هئي ان جي عمر صرف سترنهن سال هئي. يعني ان کان انتيه سال ننڍي. ان 
جو نالو زينب ھيو ۽ اها راجستان جي هڪ غريب خاندان جي ڇوڪري هئي. تنهائي کان 
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تنگ ٿيل بوتا سنگه ان تي عاشق ٿي ٻيو۔ 

بوٽا سنگه لاءِ زينب زال هئي ۽ سنگتي ساٿي ب. ان کي ت گويا هڪ زنده 
رانديڪو ملي ويو هو. زينب جي اچڻ سان بوٽا سنگھڄ جي زندگي پر انقلاب اچي ويو. 
سينگار ۽ پهرڻ اوڍڻَ جون جيتريون ب شيون ملي ٿي سگهيون بوٽا سنگه زينب جي 
سامهون انهن جو ڍير هقي ڇڏيو. زينب کي بوٽا سنگه مان اهڙي شرافت ۽ رحم دلي جي 
توقع ن هئي. 

گهر ڇڏي ڪري پنهنجي خاندان سان گڏ نئين وطن جي سفر تي نڪرڻ واري 
زينب ڪنهن طرح قافلي کان وڇڙي هندر فسادين جي هٿ لڳي رئي هئي. هندن زينب کي 
بري طرح مارڻ ۽ ڪٽڻ کان سواءِ ان جي عزت ب لتي هي اهڙي ڇوڪري کي بوٽا سنگھ 
جنت جي حور مڃي ررتو. سترنهن سالن جي معصوم ڇوڪري ميڻ بڅجي پگهرجي پئي 
جلد ئي زينب بوٽا سنگهھ جي زندگي:َ جو محوربڻجي وئي. 

زينب صبح کان شامر تائين بوٽا سنگھ سان گڏ زمين تي ڪمر ڪندي هئي ء 
رات جو اهي گڏوگڏ سمهندا هيا. آخر بوتا زينب سان با قاعد: شادي ڪري ڇڏي. ڪجه 
هفتن کان پوءِ زينب بوٽا سنگهھ کي ٻڌايو ت هو ماءُ بڻجڻ واري آهي. بوٽا سنگهھ جون 
واڇون کلي ويون. زينب ۽ بوتا سنگھ ٻنهي محسوس ڪيو نت زندگيءَ جي خوشين جا 
دروازا انهن جي لاءِ کلڻ وارا آهن. ٫‏ 

بوٽا سنگه زبنب کي پندرنهن سو روپين ۾ خريد ڪري ان جي جان بچائي هئي. 
ان کان پوءِ ان سکن جي رسمر رواج مطابق باقائده ان سان شادي ڪري پنهنجي شادي ند 
زال بائي رکيو هو. شاديءَ جي ٻارنهن مهينن بعد زينب هڪ ڇوڪريءَ جي ما؛ بًجي وئي. 
بوٽا سنگه ان جو نالو ” تنوير” رکيو. 

چند سالن جي بعد بوٽا سنگھ جي ڪجه رسُتي دارن فسادن جي زماني بر اغوا 
ٿيل ڇوڪرين ۽ عورتن جي تلاش ڪرڻ تي مقررآفيسرن کي ان واقعي جي ڄاڻ ڏني. سبب 
اهو ھيو ت بوٽا سنگه ۽ زينب جي شادي. جي نتيجي مر آهي رشتدار بوتا سنگھ جي 
جائداد جا وارث ٿيڻ کان محروم ٿي ريا هئا. 

زينب کي بوٽا سنگه کان کسيو ويو. ۽ پاڪستان ر ان جي رشتيدارن جي تلاش 
شروع ٿي. غارضي طورتي زينب کي هڪ ڪَتْمپ بر رکيو ريو. بوتا سنگھ جي دنيا اجڙي 
رئي. هو فورن دهليءَ هليو ويو. ان کان پر هن اهم ڪم ڪَيو جيڪو ڪنهن سک جي لاءِ 
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ڏاڍو مشڪل هوندو آهي. ان پنهنجا ڊگها ڊگها وار ڪٽرايا. جامع مسجد وڃي ڪري 
اسلامر قبول ڪيو. هن جو نون نالو جميل احمد رکيو ويو. 

ان تبديلي جي بعد بوٽا سنگهھ پاڪستاني هاءِ ڪميشن پهتو ۽ پنهنجي زال 
جي واپسي جو مطالبو ڪرڻ لڳو ليڪن هن جو اهو مطالبو نا منظور ڪيو ويو ڇو ت ٻئي 
ملڪ معاهدي جي ان شرط جي سختي سان پابندي ڪري رهيا. هيا ت اغوا ٿيل عورت 
توڙي ڪنهن مذهب جي ماڻهو وٽان برآمد ٿُي ۽ اتي اها ڪنهن حيثيت پر رهندي هجي 
ان کي فورن ڪُمپ پر پڄايو وڃي ۽ جڏهن ان جي خاندان جو ڏس ملي وڃي ت ان کي وٺي 
وڃي اتي ڇڏيو وڃي. 

ڇهن مهينن تائين بوٽا سنگه ۽ زينب هڪ ٻئي سان روئي روئي مليا. زينب 
قسم کنيو ت اها پنهنجي مڙس ۽ ٻارسان گڏ رهڻ لاءِ تمامر جلد واپس ايندي. 

بوٽا سنگھ هڪ مسلمان جي حيثيت سان پاڪستان هجرت ڪرڻ جي اجازت 
گهري. ان جي درخواست نامنظور ڪئي وئي. هن ويزا گهري جيڪا هن کي ن ملي. 
دلشڪستو ٿي بوٽا سنگھ پنهنجي ڌيءَ کي گڏ کنيو جنهن جو نُون نالو سلطانا رکيو ويو 
هو. ۽ غير قانوني طور تي پاڪستان پر داخل ٿي ويو. سلطان کي لاهور بر ڇڏي هي ان 
ڳوٺ ڏانهن روانو ٿيو جتي زينب جي خاندان رهائش اختيار ڪئي هئي. اتي پهچي بوٽا 
سنگھ جي دل کي انتهائي شديد صدمو پهتو. هندستان مان ٽرڪ پر ويهي ڪري زينب 
پاڪستان جي ان ڳوٺ ۾ پهتي ئي هئي ت ڪجه ڪلاڪن جي اندر هن جي شادي پري 
جي رشتيدار سان ڪرائي وئي. ويچارو بوٽا سنگهھ روئندو پٽيندو رهجي ويو. ” منهنجي زال 
مون کي واپس ڪيو. مان ان جي بغير زنده رهي نٿو سگهان” 

زينب جي ڀاثرن ۽ رسشُتيدارن ملي ڪري بوٽا سنگهھ کي خوب ماريو ڪٽيو ۽ 
پرليس چر وا ڪت اه بر انسر تاج باڪستاڻ ال تَ: آهي: 

عدالت پر بوٽا سنگه۾ گزگڙ ائي چيو ت هو مسلمان آهي ۽ ان جي زال ان کي 
واپس ڪٿّي وڃي. جيڪڏهن هن کي هڪ دشفعو زال سان ملڻَ جو موقعو ڏٺو وڃي ت هو پاڻ 
اهو پڇي تسلي ڪندو ت هو پنهنجي ڌيءَ سان گڏ رهڻ لاءِ هندستان واپس هلندي يا هوءَ 
پنهنجي مرضي سان پاڪستان م رهڻ چاهي ٿي. 

ان درديلي التجا کان متاثر ٿي عدالت ان جي درخواست منظور ڪَئي ۽ هڪ 
هئتي بعد زينب کي عدالت ۾ر حاضر ڪرڻ جو حڪم ڏٺو. اخبارن جي ذريعي ان معاملي 
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جي خبر ڦهلجي چڪي هئٌي ۽ جڏهن ڄاتايل تاريخ تي زينب عدالت مر آندي وئي ت اها 
بري طرح ڊنل هئي. ان کي پنهنجي ڪيترن تئي رشتيدارن جي هجوم ۾ جح جي سامهون 
حاضر ٿو پيو. جج بوتا سنگ۾ھ طرف اشارو ڪيو ت ”ڇا تون هن کي سڃاڻين ٿي“” زينب 
ڏڪندڙ آواز پر جواب ڏنو” ها هي بوٽا سنگهھ آهي. منهنجو پهريون مڙس ” زينب پنهنجي 
ڌيءَ کي ب سڃاتو 

ڇا تون هن ماتهوءَ سان گڏ هندستان وايس وڃڻ چاهين ٿي؟ زينب جو جواب 
ٻڌڻ لاءِ عدالت پر سانت ڇانئجي وئي. هڪ طرف بوٽا سنگه ۽ ان جي ڌيءَ جون نظرون 
ان تي کپيل هيون ٻي طرف ان جو موجودد مڙس ۽ ان جا سڀّي رشتيدار ان جي طرف 
اکيون کپائي ٫يٺا‏ هيا. زينب ڪَنڌ ڌوتيو ۽ آهستي چيو ”ن؟” 

ان جي رُتيدارن زينب کي سمجهايو ھيو ت بوٽا سنگھ سک آهي ۽ سک ئي 
رهندو. ان جيڪڏهن اسلامر خلاف هڪ لفظ ب ڪڍيو ت ان جي حق پر سنون هوندو. 

زينب جي زبان مان انڪار ٻڌي بوٽا سنگه جي پيرن هينان زمين نڪري وئي. 
هي جنهن اميد جي ڪرتي جي تلاش ۾ پنهنجو ملڪ ۽ مذهب ڇڏي هيستائين هليو آيو 
هو. اها هن جي اکين کان پري ٿي وئي. هو اهڙي بري طرح لڏي ويو جو عدالت جي جهنگلي 
جو سهارو وٺو پيس جڏهن هن پنهنجو پاڻ کي سنڀاريو ت ڌيءَ جو هٿ پڪڙي زينب جي 
طرف وڌايو. 
ٺيڪ آهي .ڪن مان تو کان تنهنجي ڌ ڌِيءَ نقو کسي سگهان. مان هن کي تنهنجي 
حوالي ڪري وڃان ٿو. هن پنهنجي کيسي مان سڀڻّي نوٽ ڪڍي ڪري پنهنجي ڌيءَ جي 
کيسي پر وجهي ڇڏيا. ان هاريل لهجي پر چيو ”منهنجي زندگي ”90000 

جج زينب کان ٻيهر پڇيو ت ڇا هو پنهنجي ڌيءَ جي ذميداري قبول ڪَرڻَ چاهي 
ٿي. عدالت ۾ر موجود زينب جي رشتيدارن غصي ۾ ڪنڌذ هلايو آهي پنهنجي خاندان ۾ 
سک جو خون ن پيا چاهن. 

زينب. ڊڄي وئي. ان مٿاڇري نگاھ پنهنجي ڌيءَ تي وڌي. ڌيءَ کي گڏ رکڻ جو 
مطلب اهو هوندو ت ويچاري سڄي زندگي طعنا ٻڌندي رهي هن کي ايرو ستايو ويندو جنهن 
جو ڪَوئي حساب ن هوندو. زينب جو سارو وجود سسڪين مر ٻڏي پئي ويو. ان ڀريل آزاز هر 


هينئُر بوٽا سنگڄھ جي اکين مار ڳوڙهن جي ڌار رھ هي نڪَتي. ڪَحب لمحن بناڻيلن 
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هو پنهنجي زال کي ڏسندو رهيو. جنهن جو اکيون ڳوڙهن مر نم هيون بوٽا سنگه ان چهري 
کي هميثہ جي لاءِ پنهنجي اکين مر ويهارڻ چاهيو ٿي. 

هن وڏي پيار سان پنهنجي ڌيءَ کي هنج پ۾ کنيو ۽ بغير ڪجه چوڻ جي ۽ بغير 
ڪنهن طرف ڏسڻ جي هو عدالت مان نڪري ويو. بوٽا سنگڄ۾ جي دل هميش جي لاءِ ٿٽي 
چڪي هئي اها رات هن داتاگنج بخش جي درگاھ ۾ روئندي ۽ دعا گهرندي گذاري. ان جي 
آڏو هڪ ٿنڀي وٽ هن جي ڌيءَ سمهي پئي هئي. 

جڏهن صبح ٿيو ت بوٽا سنگه ڌيءَ کي بازار وئي ويو. گذريل ڏينهن منجهند جو 
هن جيڪي روپيا ڌيءَ جي کيسي ۾ ڀري ڇڏيا هًا. ان مان هن ڌيءَ جي لاءِ نوان ڪپڙا 
خريد ڪيا ۽ پارائي ڇڏيا. سنهري ڪمانيدار جتيون ب خريد ڪري پارايون. 

هڪ ٻئي جا هٿ پڪڙي پيءَ ڌيءَ ويجهي ريلوي استيتن جي طرف ويا. 

پليٽ فارمر جي طرف وڌندڙ گاڏيءَ جي سيٽي پري کان ٻڌڻ پر آئي. بوتا سنگهد 
وڏي پيار سان ڌيءَ کي کنيو ۽ چميون ڏنيون هن کي هنج ۾ کڻي بوٽا سنگه پليٽ فارم 
جي ڪناري بيهي رهيو. ٻاڦ جا ڪڪر اڏاريندڙ انجڻ تيزي سان اچي رهي هئي. 

نينگريءَ محسوس ڪيو ت بوٽا سنگهھ جي پڪڙان تي وڌيڪ مضبوط ٿي وئي. ِ 

بوٽا سنگهھ ڌيءَ سان گڏ اوچتو انجڻ جي سامهون ٽپو ڏنو ليڪن نينگري 
سامهون جي طرف ڪري پئي هن انجڻ جي سيٽي ۽ ان جو ڀيانڪ شور ٻڌو جنهن پر ان 
. نهن چو ال ون اڳين لمحي هوءَ انجڻ جي هيئان پعّي هي . 

بوٽا سنگھ هڪدر مري ويو ليڪن معجزاتي طور تي ٻار جي بدن تي هڪ رهڙ ب 
ن آئي. بوٽا سنگھ جي خون پر لت پٽ لاش مان پوليس کي اهو الوداعي خط مليو جيڪو 
هن پنهنجي زال جي نالي لکيو هو. جنهن هن کي نڪرائي ڇڏيو هو.” منهنجي پياري زينب” 

تو هجو جو آواز ٻڌو ليڪن اهڙو آواز ڪڏهن ب سچو ناهين هوندو. هاڻي ب 
منهنجي آخري خواهش اها آهي ت توسان گڏ رهان مون کي تون پنهنجي ئي ڳوٺ جي 
قبرستان مم دفن ڪجانءِ ۽ ڪڏهن ڪڏهن اچي منهنجي قبر تي گل رکي وڃجان“”. 

بوٽا سنگهھ جي خودڪشيءَ ساري پاڪستان کي لوڏي ڇڏيو هن جي جنازي کي 
هڪ اهم راقعي جي حيشثيت ملي. 

ضزف تٹاچي خانداڊ بلڪ ٳډنض كرت٫٬خن‏ .نن ماڻنهن پنهنجن در سج9اڻ 
۾ 900 
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مڙس ڪري رهيو هو .22 فيبروري 1957ع تي ڳوٺ جي ٻاهران بوٽا سنگھ جي جنازو 
روڪي ڇڏيو. 

بوٽا سنگهھ جي المناڪ قربانيءَ کان متاثر ٿي ڪري هزارين مسلمان هن جي 
جنازي سان گڏ ڳوٺ پر آيا هئًا آفيسرن هدايت ڪئي ت اهي جهڳڑي فساد ڪرڻ جي بجاءِ 
بوٽا سنگھ کي لاهور ۾ دفن ڪن. ٌ٫‏ 

لاهور پر هن جي قبر تي مانهن ايترا گل رکيا جو گلن جو ڍير لڳي ٫يو.‏ بوٽا 
سنگهھ کي ايتري عزت ملڻ زينب جي خاندان وارن کي برداشت ن ٿي. انهن هڪ گروھ 
لاهور موڪليو جنهن بوٽا سنگھ جي قبر کي ن صرف ٽوڙيو ڦوڙيو بلڪ ان کي ناپاڪ ب 
ڪري ڇڏيو. ان رحشيان حرڪت سان لاهور جا سمورا ماڻهو سڪتي پر اچي ويا. لاهور 
وارن بوٽا سنگھ کي ٻيهر دفن ڪيو ۽ ان جي قبر کي هڪ دفعو ٻيهرگلن جي جبل سان 
ڍڪي ڇڏيو. هن دفعي سوين مسلمان هن جي قبر جي حفاظت جي لاءِ پهچي ويا. 

بوٽا سنگھ جيٴڌيءَ سلطان کي لاهور جي هڪ خاندان ڌرم جي ڌيءَ بٹائي 
پاليو. هينگر اها پنهنجي انجنيگُر مڙس ۽ ٽن ٻارن سان گڏ لبيا پر رهندي آهي. 
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ادارو هنتي وارل 


محبت اونڌاهيءَ مان نچوڙيو أ نور 


ونهار 23 فيمروري 
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مقتل عشق ‏ هڪ ٻيو انسان سر بلند يي نرڪ نفڪ جگ يڙن 
نصرت نصيب ٿي اڄ محبت پنهنجي شهيد جي موت تي ماتمر ڪري رهي آهي ۽ عشق ڪَمن جو 
لباس پائي ڇڏيو آهي. خاڪي آد کي خونخوار, فساد ڪندڙ چوڻ وارن فرشتن جو پيشانيون پگهريل 
آهن ۽ زندگي تعصب جي تنگ نظري ۽ فرسودد رسمر رواح جي سخت گيريء تي ڳوڙها ڳاڙي رهي آهي. 
بو ٽا سنگهھ (جميل احمد) الفت جي خاطرگهر. ٻار. عزيز. قريب. ملڪ مذهب سڀ کي محبت 
جي قربان گاھ تي نذر ڪري ڇڏيو مگر آرزوٿن جي شمع ٻاري هو پاڪ آرز ۾ داخل ٿيو ت پاسبانن ان 
راھ جي مسافر عشق کي . منزل مقصود تي پهچڻ جي اجازت ن ڏني “رستو ڏيکاريندڙن رستوان ڏنو 
جنهن کي هو پنهنجو سمجهي آيو ان ب ساٿ ن ڏنو. بو تا سنگھ جي دل خون ٿي وئي. هو نٽل اميد جو | 
تاب ن سهي سگهيو هن خود ڪشي ڪري ڇڏي. خود ڪٽيون ان کان پهريان ب ٿيون آهن عشق ۽ 
محبت جي واديءَ پر هي سخت مقام (مرحلا) پهريان ب اچي چڪا آهن ليڪن ان مان بوٽا سنگهھ جي 
ڪردار جي عظمت ۽ ان جي داستان الفت جي المناڪي اڃان وڌيڪ اڀري ٿي اچي گهٹو گهٽ جلائڻ 
جي هن ڪارربار پر دنيا پر اڄ ب ب اهڙا پريٽان حال ۽ ديوانا موجود آهن جيڪي مصلحتن سان سودو 
ڪرڻ جا قائل ن آهن. جيڪي محبت جي خاطر جيئندا آهن ۽ اهي محبت جي خاطر مرندا 
اخلاق جا محتسب بوٽا سنگهھ جي خود ڪشيءَ کي بزدلي چوندا. هن جي موت کي 
حرام قرار ڏيندا مگرهي اهي ماڻهو آهن جيڪي نٿا ڄاثن ت انسان زندگي جپڙي پياري ۽ حسين شيءَ 
کي ڪڏهن ۽ ڪيتري مشڪل سان قربان ڪري ٿو. بوٽا سنگھ هڪ سڌو سادوڳوئاتو هيو. ن فلسفي 
کان واقف هيو ن سياست کان آگاھ هن جون ننڍيون خوشيون هيون, هو صرف ايترو ڄاتيندو هو تہ هن 
کي پنهنجي زال ۽ ٻارن سان بي پناھ محبت هئي ۽ هُو ان محبت جي نشي ۾ سر شار زندگي جا ڏينهن 
کلندي خوش ٿيندي گذاري رهيو هو. مگر عزت وناموسي جي ٺيڪيدارن کي هن جي اها خوشيءَ ڏاڍي 
بري لڳي ۽ قانون جي خوني چنبن هن جي پريمر نگرکي ويران ڪري ڇڏيو. 
اغوا ٿيل عورتن کي انهن جي عزيزن قريبن سان ملائڻ وڏو نيڪ ڪر آهي ليڪن نيڪيءَ 
بدي يدا ٿيڻ لڳي ۽ نهيل نڪيل گهر تباھ ٿيڻ لڳن ت پوءِ نيڪي نيڪي نٿي 
بوٽا سنگهھ جو روح پڪاري پڪاري چئي رهيو آهي ت هن نيڪيءَ مون کي ڪٿان 
جو ناهي ڇڏيو. هن نيڪيءَ جي بدولت منهنجا ٻاريٽتيم ۽ بي سهارا ٿي ويا ۽ منهنجي زال هميشہ جي 
لاءِ ڏوه (گناه) جي احساس پر مبتلا ٿي وئي. 
الميو ڪڏهن خواهش ۽ حقيقت جي ٽڪراء سان ٺهندو آهي ڪڏهن ٻن سچاين جو پاڻ مر 
ٽڪرائڻ سان بوٽا سنگھ جي محبت جي سچائي ان جي زال جي عزيز و قريب ۽ رسمر 
رواج سان تڪرائي ۽ پاش پاش ٿي وئي ان ٽڪراءَ پر حق تي ڪير هھيو ۽ فنح ڪنهن جي ٿي ان جو 
فيصلو تاريخ گهڅو پهريان ڪري چڪي آهي. انسان جي انسان سان محبت. رسم رواج. رنگ نسل سڀ 
کان وڏي صداقت آهي. جيڪي ماتهو خدا کي محبت . خد' جي رسول کي محمت ۽ اسلام کي محبت 
تصور ڪن ٿا. انسان سان محبت ڪرن انهن جي ايمان حر حز هوندر آهي ڇر اڪن ڪان کا 
رڌيڪ انسان جي ٺاهيل رس رواج کي ويجهو رکندو آهي! اهو ن انسانيت سان گذار ي سکگجي ٿو ۽ ن 
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پاڪستان ۾ مذهبى انتها پسندىي 
خالد احمد 


توڙي؛ جو پاڪستان کي اسلامي تشخص ڏيڻ جو ڪر ت شروعات کان ئي ُ 
هوريان هو ريان جاري رهيو آهي. پر 1980ع جي ڏهاڪي پر جڏهن اهو عمل عروح تي پهتو 
ت ملڪ ان انتها پسندي جي موجودگي جي باري ۾ شعوري طورآگاھ ن هو. جنهن کي اوڀر 
پر بنياد پرستيءَ جر نالو ڏنو پيو وڃي. تنهن ڪري بين الااقوامي پهچ جي ذريعن جڏهن 
اهو اصطلاح استعمال ڪرڻ شروع ڪيو ت ان تي فوري ۽ شديد رد عمل جو اظهار ڪيو ويو 
مذهبي طبقا ۽ دانشور حضرات ٻنهي ان کي اسلامر تي حملو تصور ڪيو ۽ گهر پر وڌندڙ 
انتها پسندي تي فڪر مند ٿيڻ بجاءِ پنهنجي مذهب جي دفاع لاءِ اٿي بيهي رهيا ائين 
محسوس ٿٿٌي ٿو ت اوڀر جي ملڪن جي طرف کان مسلمر معاشرن پر اسلامر جي وڌندڙ ان 
روش جي تعبير جو اندازو مسلم دنيا ۽ اوڀر جي وچ پر جهيڙي جو سڀ کان وڏو سبب 
.يو وڏانهن اوڀر ب اسلامر جي موجودد صورت جي تشريح جي لاءِ عيسائي بنياد 
پرستي جي آمريڪي ۽ يورپي صورتن جو سهارو وٺڻ شروع ڪيو. هڪ ت مسلمان هي 
سمجهڻ کان قاصر رهيا ق در حقيقت اوپڀر ڇا ٿو چوڻ چاهي ۽ ٻي طرف آهي ثتقافتي 
ڳانڍاپي جي سطح تي ب ذهني طور تي اها ڳالھ قبول ڪرڻ جي لاءِ آمادن هيا ت رياست 
جي معاملن کان مذهب جو ڌار ٿيڻ لازمي آهي. روشن خيال هجي يا قدامت پسند ڪوئي 
بہ مسلمان سيڪيولرازمر کي هڪ قابل عمل سياسي تصور مڃڻ تي تيار ن هو (غلطظ 
نهمي جو هڪ سبب اهو ب هھيو ت مغرب پر سيڪيولرازمر تي يقين رکڻ وارو ڪوئي فرد 
مذهب تي اعتماد رکڻ بغير ب هڪ معقول فرد تصور ڪري سگهجي ٿو جڏهن ت مسلمان 
معاٽشرن ٻر سيڪيولرازمر جا سڀئي حامي مذهب تي ايمان ب رکندا آهن) هر روشن خيال 
مسلمان انهن مذهبي انتها پسندن جي طرفان دٻا؛ جو شڪار هيو جن سان گڏ نظرياتي 
سطح تي اختلاف ڪرڻ جي ڪائي ررايت موجود ن هي تنهنڪري آهي مسلمان دنيا کي 
بنياد پرست چو تي اوڀرکان ب ڪاوڙيل هيا. 

باڪستاز جي بنياد پرستي کي جنرل ضيا:الحق جي حڪومت جي طرف کان 
حرڪت ڏيڻ گانسواِ ان کي فرقي پرستا تو رنگ ب ڏنو ويو. آمريڪا ۽ سعودي عرب جي 
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طرف کان ڪثرت سان مالي تعاون جي سبب اها ئي بنياد پرستي جهادي ۽ دهشتگرديءَ 
جي صورت اختيار ڪري وئي. آمريڪا کي صرف افغانستان پر جنگ گٽڻ ۽ سويت يونين 
کي شڪست ڏيڻ سان مطلب هو. جڏهن ت سعودين جا ارادا نظرياتي فرقي پرستانا ب هيا. 
ڳاله ان حد تائين پهچي وئي جو پاڪستان ۾ جهادين کي سعودي عرب جي مالي امداد 
سان تحرڪ ملڻ تي آهي ڪراكي جا سپاهي بڻجي ريا. تنهن ڪري انهن تي ان حوالي 
سان ڳالھ ڪرڻ جي ڪائي گنجائش باقي نٿي رهي ت اهي اسلام جي ڪائي خدمت ڪري 
رهيا آهن. هي هڪ يتيني ڳالھ آهي ت جهادي قيادت جي سطح تي ان ڪر جا اصل 
محرڪ مالي مفاد تٿي هيا. 

ويجهڙ پر سڀُي جهادي اڳواڻ بي پناھ دولت جا مالڪ بڻجي ,ويا. جنهن ۾ اهي 
رياستي مشينري سان گڏ ڀائيواري ڪندا هئًا. پر انهن جي لاءِ اهڙو ڪم ڪرڻ وارن نوجوان 
ترت ران دالت ناڻ اس حر يڌ درهاڻيندا هڪا: ٰبخ يڪن نت خيادي 
نوجوانن جي صفن پر اهو ئي اعتقاد ملندو هجي. ت اسلامر جي خاطر پنهنجو خون وهاكگي 
رهيا آهن ۽ اهي شهادت جو درجو ب حاصل ڪرڻ چاهيندا هجن. فرقي واريت جو ب اهو ئي 
معاملو آهي. قتل ۽ ڌاڙن جي منصوبا بندي ڪرڻ رارا اڳواڻ ت اهو ڪم پيسن جي خاطر 
ڪندا رهيا ليڪن ان کي عملي لباس پارائڻ وارو نوجوان صرف مذهبي جوش ۽ جذبي ۾ 
اهو ڪر ڪندو هجي. ان ڳالھ جا شاهد ب موجود آهن ت ڏو هن جي زير زمين دنيا جا 
نوجوان ب جهاد پر شامل ٿي ويا. اهو قبول ڪرڻَ بغير ڪوئي رستو ناهي ت اهڙين صورتن 
پر جهادي نوجوان ب مالي مفادن جي خاطر ڪم ڪندا رهيا. جهاد ۽ ان جي نتيجي ۾ 
اسلامر جي عسڪري رنگ اختيار ڪرڻ سان پاڪستان جي سول سوسائٽي ۽ رياستي 
ادارن کي مستقل ۽ ناقابل تلافي نقصان پهتو آهي. 
پاڪستان جي اسلامي مٿڀرائگي 

تحريڪ پاڪستان ان باري پر واضع ن هي ت اها ڪهڙي نوعيت جي رياست 
جي سشُڪل وٺندي. ان باري ۾ جيڪو اعخبار اسان کي اڄ نظر اچي ٿو اهو قومر جي تعمير 
جي انهيءَ عمل جو حصو آهي جيڪو 1949ع ۾ ملڪ جو آئين ٺاهڻ جي ذميداري تي 
مقرر ٿيل دستور ساز اسيمبلي جي طرف کان قرارداد مقصد منظور ڪرن جي صورت ۾ 
شروع ٿيو. متحد هندستان مر مسلمانن جي تجربن ۽ِ مشاهدن جي بنياد تي پاڪستان هڪ 
نظرياتي رياست جي صورت اختيار ڪَئي .1947ع کان پوءِ جلدي شهرن پر انتهائي بنيادي 
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سطح تي اثر رسوخ رکڻ وارين مذهبي تنظيمن رياست جي قيامر جي لڪل اصولن کي 
چيلينج ڪرن شروع ڪَيو. نهايت اعليٰ پائي جي علمائن ۽ مذهبي مفڪرن پنهنجي 
انڪاري زور بيان.جي طاقت تي اسلام جي ابتدائي شروعاتي نوعيت جي مبهمر نظرين ان 
9-7 ڏني .1949ع ع کان پاڪسان کي هڪ مذهبي رياست پر بدلائڻ جي جي 

عمل مذهبي طبتقي کي پنهنجو پاڻَ رياست جي بنيادي اصولن جو ٺيڪيدار بثائي ڇڏيو. 
سويلين سياستدانن آخر ڪار1958ع پر هار مڃي ورتي ۽ فوج پاڪستان تي سڌو سندُون 
حڪومت صڪَرڻ لڳي . ارت سان جهڳڙي جي بنياد تي ريا ستي معاملن ۾ 
لا زمر ۽ مور ڪردار جو خاتمو ت ] 1 يڪ يڪ لان 
طبق: ن جي وڌندڙ قوت ۽ آز زادي کانپوءِ وجود پر ايندڙ صنعتي خاندانن سان ڪيل زيادتين 
فوح کي ٻيهر واپسي 690 جنرل ضياالحق جي قيادت هيٺ فوج 
گڏيل مفاد رکندڙن ٽن گروهن يعني فوج . مذهبي طبقا ۽ صنعتڪار اشرافي تي مشتمل 
هئي. فوج نظربي کي پيڙھ قرار ڏثئي ڪري ماضي جي پنهنجي پيشوارئپ جي سيڪيولر 
روايت کان منهن موڙيو ء ان جو نتيجو فوج ۽ صنعتي اشرافي جي هوريان هوريان 
اسلامائيزيشن جي صورت مر نڪتو. جنرل ضياءَ جا قائمر ڪيل جمهوري ادارن معاشري 
کي اسلامائيزيشن بعد رياستي قانونن کي مڪمل طورتي اسلام ۽ ڍلجڻ جو موقعو مهيا 
ڪيو . پاڪستان جي نظرياتي رياست ٽين دنيا جي انهن گهڻن ئي ملڪن ۾ شامل هئي 
جيڪي اتقتصادي حوالي کان هوريان هوريان ناڪام ٿيندا ويا. پاڪستاني فوج 1980ع 

جي ڏهاڪي پر 10 سال ڊگهي افغان جنگ ۾ حصو وئي ڪري آمريڪا ۽ سعودي عرب کان 
1 مالي انداة ماڻ ان اقخضادي بحران کي وقتي طور تي تاري ڇڏي.. انهي< عرصي 
دوران مذهبي گروھه ب طاقت ۽ مرتبو حاصل ڪري چڪا هيا. قانون ۽ معاشري کي اسلامي 
رنگ ڏيڻ جي عمل انهن کي مخصوص مئاد رکندڙ ٻين گروهن جي متابلي ۾ وڌيڪ طاقت 
ڏئي ڇڏي هئي. فوح جي اندراسلام مائيزيشن جي عمل سان مذهبي طبتا ۽ وڏي تعداد 
مر وچولن طبقن مان ڀرڻي ڪَيل فوجي آفيسرن جي وچ ٻر فاصلي جي حد ڌيمي ٿي وئي. 
مذهبي رهنماثن جي قيادت مر افغانستان جي طرز تي مقامي نيمر فوجي دستن جي ٺهڻ 
سان . جن کي 1989ع کان پوءِ ڪشمير م هينين سطح تي جنگ جاري رکڻ جي لا 


امتعمال ڪرئر ه.. پاڪستا نن ”هن 9-0 سڀني کان بالادست ٿي ويو. ملڪ جي , 
الدروني سالسيت جي قيمت تي غيرر: يا سي تن عنصرن جي طرف کان حبياد ڌڈ جو حم تحسور متعارف 
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ڪرايو ويو. جهادي نيم فوجي گروهن جا اڳواڻ جنگجو مهندار چونڊيل سياسي اڳواڻن کان 
ب وڌيڪ اهميت ۽ مرتبو رکندڙ ٿي ويا. انهن طاقتور مذهبي اڳواڻن رياست جو جيڪو 
تصور پيش ڪيو اهو توڙي جو يوتو پيائي (خيالي) هيو مڱران جي مهابي اهي جمهوريت 
کي مسلسل اهڙي غير ملڪي تصور جي طور تي پيش ڪندا رهيا جنهن ۾ صرف بد عنوآان 
فرد ب وڌي ويجهي سگهن ٿا. انهن جي لاءِ جمهوريت صرف شريعت جي ماتحت ٿي.قابل 
قبول هئي گهڻو ڪري مذهبي اڳراڻ جنرل ضياءَ جي لاڳو ڪيل شريعت سان ب مڪمل 
...نم لن يي اتان کان محرومر ۽ پنهنجي 
نمائندگي جي مدت جي باري ۾ غير يقيني صورتحال جو شڪار هجڻ سبب رياستي 
وسيلن جي خردبرد ۽ اختيارن جي ناجاگز استعمال پر مشقول ٿي ويا. پوءِ ب مذهبي 
اڳواڻن جي طرفان ان کان اڃان بدترين ذريعن سان مال ميڙڻ کي ب ڪڏهن چگلينج ن ڪري 
سگهجي پيو. ملڪ کي ناڪامي جي طرف ريندڙ يا مڪمل طورتي ناڪم رياست قرار ڏنو 
ويو جيڪو پنهنجي قرض جي بار هيٺ ڪنهن وقت ب ڏيوال پڅي جو شڪار ٿي سگهيو 


ت 


پئي. 

7ع کان پوءِ مشرقي پاڪستان, مقربي بنگال ۾ر بيٺل ٻولي واري قوم 
پرستي جي پڪڙ ۾ هيو. مذهب جي معاملي ۾ مغربي پاڪستان فتح ۽ شريعت جو گهڻو 
پابند ن هيو. ڇو ت ان جي گهڻو ڪري غير آباد زمينن تي اڃان درگاهن ۽ درٻارن جي 
گهڻائي هئي. انگريزن جي طرفان زمين هينان کاري پاڻي جا اثر گهٽ ڪرڻ جي خاطر دنيا 
جو سڀ کان وڏي ٺهري نظام قائمر ڪرڻ جي باوجود خطي اڃان تائين فقح ۽ مدرسن واري 
مذهب جي آڏو سرن جهڪايو هيو. وچ هندستان جي انهن مسلر اقليتي صوبن جي نسبت 
جتي تحريڪ پاڪستان جنم ورتو هو مغربي پاڪستان جو گهڻو ڪري حصو اڃان تائين 
ڳوٺاڻن علاگقن تي ٻڌل هيو اتراولھ ۾ افعانستان شريعتي پابندين جو پيروڪار ۽ مذهبي 
مدرسن سان مضبوط تعلق وارو علائقو هيو جنهن جي مذهبي تعليم يافت فردن ديوبند 
هندستان ۾ تربيت ورتي روايتي طور تي آهي ماڻهو ان زوال پذير اهل حديث ( وهابي) 
تحريڪ سان تعلق رکندا هئا جيڪي 1857ع کان پوءِ دهلي کان ڀوپال ۾ اچي ڪري 
پناهگير ٿي هئي. تحريڪ پاڪستان, ان جي اڳواڻن جي طرف کان انهيءَ تحريڪ خلافت 
جي نٺڪرائجڻ کان پوءِ زور ورتو هو. جنهن جي قيادت عملن ڪانگريس جي اڳواڻن جي 
هٿ پر رهي هئي. ليڪن ان جو نتيجو شهرن ۾ نهيل ديني مدرسن جي مضبوط مذهبي 
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طبقي جي طرف کان تحريڪ پاڪستان جي موٽ جي صورت پر ب نڪتو بريلوي عالمن 
شريعت تي وڌيڪ سختي سان عمل ڪندڙ ديوبندي ۽ اهل حديث مڪتب فڪر سان 
مخالفت جي بنياد تي تحريڪ پاڪستان جي حمايت ڪئي. مغربي پاڪستان پر شهرن جي 
حد تائي: نالم ۽ بمداريتن ٿيا فيرل ڪيو وي ليڪن برباتن ڪلاين ير فده تي مهخر 
ڪري درگاهن درٻارن ۽ خانتاهن جو ٿي رنگ نگ چڙهيل هيو. جتين صوفي سنت ۽ فقير ماڻهو 
گيتن ۽ داستانن جواهم حصو هيا. ڇو ت مسلم اڪثريتي اوڀر پاڪستان جيتوتيڪ 
پاڪستان جي باري پر گهڻو پر وشن ن هيو. ان لاءِ هتان جي هندن ۽ مسلمانن جا ساڌو 
سنت ۽ِ صوفي اڃان تا ئين گڏيل هڪا. ديوبندي درٻارن ۽ مزارن جا مخالف هيا. جڏهن ت 
بريلوي ات جن جي ڳاله اها آهي ت مذهبي طبقي کان 
خالي ٻپ پر اسلامي جذبي واري تحريڪ پاڪستان کي هندستان جي اعليٰ مذهبي طبقي جي 
طرفان هڪدم ٺڪرائڻ جي بارجود عام مسلمان ان کي قبول ڪري وٺن ٿا ۽ آخر ڪار هيءَ 
عام قسمر جي مذهبي معاملا رکندڙ ماڻهن جي اڪثشريتي عالاثقن ۾ حڪومت هلائڻ تي 
مهر بند. شريعتي مذهب جي طرف تبديلي 

40ع کان پر رياست اسلام جي نفاذ کي قوم جي تعمير جو اهم ذريعو 
سمجهندي ان رخ بر اڳيان هلڻ شروع ڪري ڇڏيو هن گهڻو اڳ پر ئي سھجهي ڇڏيو هو ت 
مذهب مان عام طور ۽ جذباتي تي رابستگي جي حالتن مر اسلامي قانون سازيءَ جو هدف 
حاصل نٿو ڪر ي سگهجي تنهن ڪري ريأاست ستي ادارن کي قانوني جوا زمهيا ڪرڻ جي خاطر 
مذهبي 01 اقندا رج ٻڙي بر جازهثر پرندو. تنهن ڪري جلد ئي هڪ اسلامي 
نظرياتي ڪائونسل جوڙي وئي. جنهن کي ڄاڻي راتي فقحن تي ٻڌل رکيو ويو. ۽ جنهن مر 
مذهبي عالمن مان ديوبندي اقليت جي حاوي هئي. تصوف کي هڪ نظرياتي رياست جو 
بنياد نو بتائي سگهجي ڊاڪٽر فضل الرحضن جهڙن اسلامي دانٽورن کي ڪائونسل پر 
گَهغو دير تاڻين برداشت ن ڪيو ويو ۽ جنرل ضياءَ جي طرف کان بنوري مسجد ڪراچي جي 
بائي مو نا محمد يوسف بنوري کي ڪاثئونسل جو سربراهھ مقرر ڪرؾڻ جي ننيجي هر 
مدرسن جي عالمن جي گپتائي پنهنجي عررج تي پهچي وئي. افعانستان سان نسلي ۽ 
ثاني ريت جي سب کان صربر سرحم ب روايتي ضورتي فنهي ۽ شريعتي مذهب تي هلي 
رهيو هو. 97 ٳع۽ کان ڀو. مذهبي طبقي ڪانگريس جي حامي نيشنل عوامي پارٽي سان 
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اتحاد قائر ڪيو. ان ڳالھ تي تحقيق دلچسپي کان خالي ناهي ت هڪ طرف سيڪيولر ۽ 
اشتراڪي نظريا رکندڙ ۽ ٻي طرف قدامت پسند ۽ شريعت تي سختي سان هلندڙ جماعت. 
ٻئي پنهنجي هندستان دوست خيالن جي سبب کان ڪين تن هڪ ٻُي سان تعاون ڪندا 
رهيا. مذهبي طبقي کي پاڪستان جي رياستي نظام پر شامل ڪرڻ جي سبب کان ان جي 
جارهاڻي سياست جي طريقي جي شد دب گهٽتائي آئي. جڏهن 1979ع پر افغانستان جي 
جنگ شروع ٿي ت مجاهدن جي مدرسن ۽ مذهبي طبقن سان روايتي رابطن جي ڪري ممبر 
۽ دستار جو جادو مٿي تي چڙهي ڳالهائڻ لڳو. طالبان جي عروج ۽ پاڪستان جي طرف 
کان ڪشمير پالسي ۾ر جهاد جي شُرڪت بريلوين کي ميدان کان بلڪل ٻاهر ڪري ڇڏيو. 
ڪوئي بريلوي ان بنياد تي جهاد جي تربيٽ جي لاءِ افغانستان ن پئي وڃي سگهيو جو ان 
کي صحيح مسلمان ن ڳڻيو ويندو هو. تنهن ڪري بريلوي مدرسن جي گهِن طالب علمن 
افغانستان وڃڻ کان پهريون ديوي بندي اهل حديث مدرسن پر داخد وٺڻ شروع ڪئي. 

8 هين صدي جي مسلمان مفڪر شاھ ولي أسَہ جي سوچن جنوبي ايشيا جي 
لبرل ۽ قدامت پسند ٻنهي قسمن جي مسلمانن کي متاثر ڪيو آهي. ان جو سڀ کان وڏو 
ڪر حجاز پر پنهنجي رهائش دوران ديوبندي اسلام ۽ سعودي عرب جي حنبلي اسلام ِ 
جي روچ پ۾ر رابطو مضبوط ڪرڻ هيو. سوويت يونين جي خلاف جهاد جي دوران پاڪستان ۾ 
سعودي اثر رسوخ جي واڌاري جي سبب کان آهي پراڻا رشتا وڌيڪ پختا ٿي ويا. سعودي 
عرب جنرل ضياءَ کي زڪوات فنڊ جي ابتدائي ناڻي جي رقم ان شرط سان گڏ ڏني هئي 
ت. فيصل آباد پر موجود هڪ اهم اهل حديث مدرسي کي ب هڪ چڱي رقم بطورامداد ڏني 
ويندي ان کا نپوءِ 2002 پر القاعده جي اهم اڳواڻ ابو زبيد« کي انهيءَ شهر مان گرفتار 
ڪيو ويو هو. فوج جو سربراھ جنرل اسلم بيگ اهو پهريون فردهيو جنهن ديو بندي مدرسن 
کي بهاولپور ۽ رحيم يار خان پر پنهنجي نوجوانن جا مسلح دستا تيار ڪرڻ جي اجازت 
ڏني. انهن نوجوانن کي راجستان جي طرف کان ڪَنهن امڪاني ڀارتي حملي جي صورت 
۾ ”ٻي دفاعي لائين” جي طور تي استعمال ڪرڻو هو ان علائقي ۾ عرب شيخن کي 
شاهاڻو مان مرتبو مليل هيو. اهي هتي ناياب قسم جي پکين جو شڪا رکيڏڻ جي لاءِ آيا ۽ 
ان دوران مدرسن سان رابطا مضبوط ٿيڻ تي انهن کي عربن جي طرف کان مالي وسيلن' َ 
جي فراهمي ب سشروع ٿي وئي. انهيءَ امداد شيعا فرقي ۽ ايران جي ڪٽر مخالف حق نواز 
جهنگوي جي قيادت بر سپاھ صحاب کي مضبوط ڪرڻ جو مرتعو فراهم ڪيو. ڀارت ۾ 
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ب ديوبندي اهل حديث روايت هميشہ کان فرقي واريت تي جڙيل رهي آهي. پاڪستان ۾ 
جهاد کي وڌارو مليو ت جهادي گروهن تي گهڻي شيعا مخالف جذبن جي ڇاپ ۽ انهيءَ تي 
ديوبندي مسلڪ جي گهغائي نمايان هئي. 

مذهبي انتها پوري زور ورسان اُن ٻُي جهاد جي دوران شروع ٿي جيڪو سويت 
يونين جي خلاف افعان جهاد جي ٿي تسلسل ۾ 1989ع کان ڪشمير پر ڀارت سان هيلين 
سطح تي محاذ آرائي جي شڪل پر ڇيڙيو ويو. پهريون يعني افغان جهاد جماعت اسلامي ۽ 
ان جي سُتون قاضي حسين احمد کي طاقت مهيا ڪئي هئي. ۽ پشاور ۾ افغان جهادي 
اڳواڻن جي رهائش ۽ سعودي رقم انتهائي اهم نوعيت جي هڪ عمل جو شروعات ڪئي 
هئي. افغانستان جي شريعتي ِ فقهي مذهب جي ررايت مقامي ديوبند مسلڪ جي اتناق 
راءِ لاءِ شعوري طور تي پاڪستان ۾ طريقت. درٻارن ۽ خانقاهن واري اسلامہر جي مخالفت 
جو فيصلو ڪري ڇڏيو. پاڪستاني . ماڻهو اهڙين سخت پابندين واري مذهب کان واقف ن 
هيو. اهي ان کان ب وڌيڪ سخت قسر جي قبائلي ضابطن جي ميلاپ سان سامهون آيو 
جنهن. کي ” پشتون ولي” چيو ويندو آهي. ۽ جنهن کي خود قباتلي علائقن ٳ٫ب‏ ڊگهي 
عرصي کان ترڪ ڪيو ويو هو. عرب ماڻهو خصوصن مصري ڀڳوڙو ايمن الظواهري جهڙن 
فردن جي موجودگيءَ متامي اسلامر پر شدت پسنديءَ جي رنگ کي اڃان گهاٽو ڪيو. جنرل 
ضياءَ جي حڪومت کان زڪوات فنڊ مان معقول حصو ملندو رهڻ تي ديوبند مدرساب 
طاقتور ٿي ويا. 1989ع کان پوءِ ديوبندين جي حوالي ڪىُّي وئي. طاقت وڌيڪ زور ورتو ڇو 
ت ڪشمير پر جهاد ديوبندين ۽ اهل حديث تائين محدود هيو. رياست جي اندروني خود 
مختياري انهن نيم فوجي دستن جي حوالي ڪري ڇڏڻ جو ڪم سڀ کان پهريون صوبي 
سرحد ۽ قباتلي علائقن ۾ انجام ڏنو ويو. ۽ ان کان پوءِ ان کي پنجاب جي ڪجه شهرن ۽ 
خاص طور ڪراچي تائين ڦهلايو ويو. جتي ديوبندي اتفاق راءِ بنوري تاثون ۾ مدرسن جي 
ڪامپليس جي صورت پر ظاهر ٿيو. جهاد مرشامل ٿيندڙ نوجوانن جي ذهن پر اها ڳالھ 
گهغي ضررور سان ويهارڻ جي ڪوٽشش ڪئي وئي ت پاڪستان پر صحيح معنيٰ پر اسلامر 
لاڳو ناهي ۽ پاڪستاني ماڻهو ڪافرن جهڙي زندگي گذاريندا رهيا آهن. ان سلسلي ۾ 
شيع ۽ 907 اسماعيلين جي خلاف سڀ کان وڌيڪ زور ڏنو ويو. 

اسلام آباد جي انسٽيٽيوٽ آف پالسيسي اسنڊيزجي هڪ رپورٽ جي مطابق 
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پاڪستان ۾ 6.761 مذهبي مدرسا موجود آهن جتي 10 لکن کان وڌيڪ نوجوان مذهبي 
تعليم حاصل ڪري رهيا آهن. وزارت مذهبي معاملا ب پنهنجي رپورٽ پر ان سان ملندڙ 
جلندڙ انگ آکر شايع ڪيا آهن ليڪن هيرالڊ نومبر 2001) جو چوڻ آهي. وزارت داخلا 
جي مطابق ملڪ پرلڳ ڀڳ 20000 مدرسا موجو د آهن ۽ طالبن جو تعداد 30 لکن جي 
ويجهو آ هي 1947پر مغربي پاڪستان ۾ صرف 245 مدرسا هيا. 1988 پر اهو تعداد 
2.061 ٿي ويو 1988ع ۽ 2000 جي وچ پر ان تعداد پر اضافي جي شرح 136 سيڪڙو 
هئي. ديوبندي مدرسن جو تعداد سڀ کان وڌيڪ يعني 64 سيڪڙو. ان کان پوءِ 25 سيڪڙو 
مدرسا بريلوي مڪتب فڪر جا جڏهن ت اهل حديث مدرسن جو تعداد صرف 6 سيڪڙو 
آهي پوءِ ب اهل حديث مدرسن جي تعداد پراضافي جي رفتار گهڻي وڌيڪ رهي آهي ۽ 
1 سيڪڙو شرح سان گڏ 1998 پر اهو تعداد 34! کان وڌي ڪري 2000 ۾ 310 ٿي ويو. 
مدرسن پر مذهبي تربيت حاصل ڪرڻ وارن نوجوانن ۾ 15 سيڪڙو غير ملڪي شاگرد آهن 
اهل حديث مڪتب فڪر جون 17 تنظيمون پاڪستان پر سرگرر آهن ۽ انهن جي انتظام 
هيٺ پنهنجا مدرسا ب موجود آهن انهن مان 6 سياست پر عملي طور تي حصو ورتو ۽ جها 
د پر شامل رهيا جڏهن ت 3 پنهنجي مسلڪ جي واڌاري مم مصروف عمل آهن اهي پنهنجي 
مسلڪ تي سختي سان ڪار بند آهن ۽رياست جي فقح جي پيروي ناهن ڪندا. انهن کي 
وهابي ب چيو ويندو آهي انهن ۾ اڪشريت سعودي عالمن جي هدايت تي عمل ڪندي 
سرندي وارن سعودي شُهرين کان مالي امداد حاصل ڪندي آهي. 

وفاأق ديوبند شايد ملڪ جي هٿيار بند فوج کان پوءِ پاڪستان جي سڀ کان وڏي 
منظم قوت آهي. ڪراچي پر ٺهيل بنوري ڪامپليڪس اهڙن گهڻي تي اڳواڻن جي رهائش 
لاءِ ڪم ڏنو آهي جيڪي ڪيترا ديوبندي جهادي تنظيمن جي شورا ۾ شامل رهيا. ان جا 
مذهبي علماءَ سپاھ صحاب کان علاوه ٻن جهادي تنظيمن حرڪت المجاهدين ۽ جيش 
محمد جي شررا ۾ ويهندا رهيا آهن. ديوبندي اڳواڻ ڪر ۽ ڪاروبار جي مقصد سان 
پاڪستان ايندڙ غير ملڪين جي قتل جي فتوا جاري ڪرڻ پر ب دير ناهن ڪندا. اسلام 
آباد ۾ غير ملڪي سفارت خانن جي طرف کان پنهنجي شهرين کي پاڪستان جو سفر ن 
ڪرڻ جي هدايت جاري ڪرڻ جو ننڍو سبب آهي فتواتئون ب رشيون آهن. حرڪت 
المجاهدين ڪنهن زماني ۾ حرڪت الانصار چوائيندي هئي. جنهن جي دهشت گرداڻي 
ڪردار جي سبب کان آمريڪا ان تي پابندي مڙهي ڇڏي هئي. 2000 ع پر اها ٻن اڳواڻن 
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فضل الرحمن خليل ۽ مسعود اظهر جي وچ پر ورهائجي وئي. انهن جي تنظيمن کي 
افغانستان مر تربيت ڏني ويندي هٌي ۽ انهن جاخرچ اسام بن لادن جي طرفان ڀريا ويندا 
هئا. ٻئي اڳواڻ اسام بن لادن جي گهڻو ويجهو هيا ۽ 90 جي ڏهاڪل ين شيررجارت ۾ 
اسام سان گڏ سوڊان مر ب رهيا هئا. جڏهن مسعود اظهر کي ڀارت ۾ر گرفتار ڪيو ويو تڌ 
باب بن.لادڻ اي ڇذائخ چي تخاطر يارض قضاقي ڪسيتي ٬خز‏ ها زآغوااڪرڻالاټ. 

سرمايو مهيا ڪيو هو ان سان گَڏ اسام جي هڪ بي ويجهي فرد شيخ عمر کي ب آزادي 
ملي وئي شيخ عمر ٻيهر زير زمين وڃڻ کان پهريون 2000ع مر مختصر عرصي جي لاءِ 
لاهور پر القاعد« جو دفتر ب قائمر ڪيو هو 1999ع پر آزادي کان پوءِ مسعود اظهر فضل 
الرحمن خليل جي قيادت هيٺ حرڪت پر ڪر ڪرڻ لاءِ تيارن هو تنهن ڪري انهيءَ 
جيش محمد ٺاهي ڇڏي. جنهن پر ان کي بنوري ٽائُون مسجد جي بزرگن جو تعاون حاصل 
هيو. ديوبند روايتن جي عين مطابق انهن پنهنجي مذهبي بيانن جي توين جو رخ جنرل 
پرويز مشرف جي طرف ڪري ڇڏيو جنهن ڪري اينٽلي جنس ايجنسين پر موجود انهن جا 
سرپرست ب پريشاني پر وٺجي ويا. حرڪت ورهائجي. ۽ا نهن جا اثاڻا ٻنهين اڳواڻن پر 
.ورهايا ويا پر جيش محمد ٽوئن ڪيبن گاڏيون انتهائي خراب حالت ۽ فضل الرحفن خليل 
کي ورهائي ڏنيون ت ٻنهين گروپن جو پاڻ ۾ جهيڙو ٿي پيو اسامہ بن لادن اهو مسّلو 
انغانستان مان فضل الرحابن خليل کي درزن کن بلڪل نيون ڊبل ڪيبن گاڏيون موڪلي 
حل ڪيو. 

09090009.. 

هو. جتي اهو عملي طور تي حڪمران هيو. ان جي سوانح عمري لکڻ واري فرانسيسي 
عورت جو چوڻ آهي ت هو پنهنجي گهرکان جهنگ جي علائقي جي لاءِ انتظامي حڪمر 
جاري ڪندو هو. هن جي فرقي پرست جماعت مان هڪ پرتشدد شاخ لشڪر جهنگوي جي 
نالي سان ڦٽي اعظم طارق اهو چئي ڪري ان گروه جي قتل. ڌاڙن کان لا تعلقي جو اظها 
ر ڪندو هو ت لشڪر کي ان جي جماعت مان خارج ڪيو ويو آهي. ان جي باوجود جڏهن 
لشڪر جي ڪارڪن ح نراز کي هڪ ايراني سفارتڪار جي قتل جي ڏرھ ۾ ڦاسي ڏني 
غن وَقي ت اغظي طارن رياست هن 27 ڍُڪين خلادز بتهثخا ست ة(بعااغلا با 
جيئن ڪنهن طرح ان کي ثقتل جي الزام کان بري ڪراثئي سگهجي. سپاھ صرف ڪراچي 
ٴ مر زور ورتو ناهي اتر۾ر شيع آبادي جي اڪشريت وارن ٻن علائقن ڪربر ايجنسي ۽ گلگت 
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۾ر ب خاص اثر رسوخ رکي ٿي .اعظم طاری 2001ع پر اعلان ڪيو ت اهو پاڪستان جا 20 
شهر چونڊي ڪري اتي ديوبندي فقح لاڳو ڪندو جنهن ۾ سڀ کان اهم قدم نماز جي 
دوران سمورو ڪاروبار لا زمي طور تي بند ڪرائڻ ۽ سڀني مسلمانن جي نماز پر لازمي 
شرڪت جي صورت پر هوندو ان کان سواءِ انهيءَ گهر کان نڪرندڙ سڀني عورتن جي لاءِ 
لازمي پردي جو اعلان ب ڪيو هو عورتن جي خلاف پرتشدد قسمر جا حڪمر لاڳو ڪرڻ جو 
اعلان ان جي هڪ ساتي مولانا سميع الحق ب ڪيو جيڪو عورتن سان اهڙو ٿئي سلوڪ 
ڪرڻ جي عزير جو اظهار ڪري ٿو جهڙو طالبان ڪيو. 
(پراڻا) اڳوڻا رابطا 

پاڪستان پر 17 اهل حديث تنظيمون موجود آهن جن مان 6 سياست ۾ر حصو 
وٺنديون آهن جڏهن ت 3 جهاد پر ب حصو ورتو . انهن ۾ حڪمت عملي کان علاود مذهبي 
معاملن جا اختلاف ب ملن ٿا. ڪنهن وقت اهي اختلاف سنگين شڪل اختيار ڪري هڪ 
ٻئئي جي مذمت ۽ الزامر تراشي جي صورت اختيار ڪري وڃن ٿا. جيئن علام ساجد مير 
جي مرڪزي جمعيت اهل حديث ۽ حافظ محمد سعيد جي اڳواڻي لشڪر طيبہ (موجود نالو 
جماعت الدعوت) جي معاملي ۾ ٿيو. جماعت غرباءِ اهل حديث جو چوڻ آهي ت ان جي 
حامين کي ان وقت تائين موجوده سياسي نظام جي پردي پويان مخالفت ڪرڻ گهرجي 
جيستائين آبادي جي اڪثريت اهل حديث مسلڪ قبول ن ٿي ڪري جنهن کان پوءِ 
پاڪستان خود بخود اسلامي رياست بڻجي وينديو. جماعت المجاهدين جي سوچ هي آهي 
ت سياسي نظام ايسيتائين نا جائز رهندو جيستائين . خلافت جو نظامر قائر نٿو ٿي وڃي. 
تنهن ڪري اسان سياست ۾ر حصو تان وئنداسين البت هڪ اسلامي حڪومت جي ٺاهڻ 
جون ڪوششون جاري رکنداسون. حافظ سعيد جي تنظيم جو ب اهوئي موقف آهي. اهل 
حديث جي هڪ ماهرار رسالي صحفيہ اهل حديث ڪراچي پنهنجي جنوري 2000ع جي 
ڪڙيءَ ۾ لکيو” اسان سمجهون ٿا ت جنرل مشرف اسلام يا پاڪستان ن بلڪ آمريڪا ۽ ان 
جي اتحادين جي نمائندگي ڪري ٿو. اسان جنرل مشرف جي فيصلي جي مذمت ڪيون ٿا. 
۽ مطالبو ڪيون ٿا ت هو صرف پنهنجي اقتدار کي ڊيگه ڏيڻ جي خاطر عوام ۽ فوج جي 
وچ پر نفرت جو ٻج ن پوکي. ان کي مسلمان مجاهدن جي خلاف بيا ن بازي ترڪ ڪرڻ 
گهرجي ڇو ت آمريڪا ۽ ان جا اتحادي صرف تشدد جي زبان سمجهن ٿا ۽ ان وقت تائين 
ڳاله ٻوله تي رضامند ن ٿيندا جيستائين مسلمر امت سويت يونين وانگران کي ب گوريلا 
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جنگ جي ذريعي تڪرا ٽڪرا ڪرڻ جو فيصلو نقي ڪري . 

پاڪستان پر (گندرفي) پراا اثر برطانيا جي رستي ب منتقل ٿيا. جتان تشدد 
پسند مذهبي اڳواڻ شيخ عمر باڪري ماڻهن کي سڀني مسلمان ملڪن جي حڪومتن جو 
تختو الٽو ڪرڻ لاءِ ڀڙڪائيندو رهندو آهي. ت جيڪًن اتي خلافت قائثر ڪري سگهجي. 
حال ۾ ئي لاهور هاءِ ڪورٽ فيصلو ڏنو آهي ت حزب التحرير جون سرگرميون اسلامر جي 
تبليغ جي داثري پر اچن ٿيون ۽ ان کي رياست سان بعاوت نٿو چئي سگهجي. حڪومت ان 
سڪايت سان اعليٰ عدالت سان رجوع ڪيو هو ت حزب التحرير حڪومت جي خلاف بفاوت 
جا جذبا پکيڙڻ پر مصروف آهي. حزب جمهوريت کي ناجائز قرار ڏيندي پاڪستان ۾ 
خلافت جي قيام جي پيروي ڪري ٿي. هن جنر ل مشرف جي حڪومت کي اسلامي اصولن 
جي سراسر خلاف قرار ڏيڻ مر ڪنهن تڪلف کان ڪرم ناهي ورتو ۽ کليو کلايو ان جي 
خاتمي لاءِ ڀڙڪايو. حزب التحرير جڏهن 2000ع جي دوران پنهنجي ساٿي تنظيم 
المهاجرون سان گڏ پاڪستان پر داخل ٿي ت انهيءَ جنرل مشرف جي خاتمي جي اپيل 
ڪئي. پنجاب حڪومت ان کان پوءِ ٻنهي تنظيمن کي اجتماع جي لاءِ الحمرا حال ڪرائي 
تي ڏيڻ جي فيصلي تي پشيماني جو اظهار ڪندي رهي. جنرل مشرف جي خلاف اعتراض 
جي قابل پمفليٽ ورهائڻ جي ڏوه پر پٽاور جيل پر سزا ڪٽيندڙ حزب جي هڪ ناظمر 
ميڊيڪل ڪاليج جو شاگرد آهي ۽ ان اها ذميداري تڏهن سنڀاري هىي جڏهن اڳوڻو ناظم 
شڪاگو يونيورسٽي پر اليڪٽريڪل انجنيئرنگ جي تعليہ حاصل ڪرڻ جي لاءِ آمريڪا 
هليو ويو هو. حڪومت کي انهن تنظيمن جي باري پر ڪجه اندازون هيو ۽ ن ئي اهو ئي 
معلوم هيو ت آهي. ڪهڙا مقصد کڻي ڪري پاڪستان آيا آهن؟ حزب جا ڪجه نوجوان 
لنڊن جي مقامي (ڪاڪني) لهجي پر انگريزي ڳالپائيندا هئا. تنهن ڪري ماڻهو انهن کان 
جلدي متاثر ٿي ويندا هئًا. انيٽليجنس ايجنسين جي ارباب اختيارن کي حزب التحرير جي 
اصليت جي باري ۾ قطعي ڪج اندازون هيو. هاڻي ازيڪستان ۽ تاجڪستان کان ب 
شڪايت ملي رهي آهي ت حزب رياست مخالف سرگرمين ۾ مصروف آهي. ازيڪستان 
مرانساني حقن جي بين الاقوامي تنظيمن ازبڪ حڪومت جي متابلي ۾ حزب جي حمايت 
ڪئي آهي 20 آگسٽ 2002 جي ڊيلي تائمز ۾ فاروق طوراف لکي ٿو ازبڪستان جي غير 
جانبدار تنظيم واسطي انساني حق ( آئي ارايڇ دا ان ڳالھ تي متفق 
آهن ت حزب التحرير جا تقريبن 4.200 سُڪي ڪارڪن هاتي جيل مر آهن جن ر گهتائي 
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ملڪ جي آئين جي مخالف سرگرمين غير قانون تنظيمون هلاتڻ ۽ چڙ ڏياريندڙ مراد . 
ورهائڻ جهڙن ڏوهن جي سزا ۾ 20 سالن تائين قيد ڪاٽي رهيا آهن ڪرغستان ۽ مصر ۾ 
بہ جتي حزب تي پابندي پيل آهي ان جا ڪيترائي ڪارڪن گرفتار ڪيا ويا آهن. 
فرقي وارتشدد جي ابتدا 

اقتدار ۾ اچڻ کان پوءِ جنرل ضياءَ نظامر مصطفيٰ جو مقبول عامر نعرو کنيو ۽ 
پاڪستان پر شريعيت لاڳو ڪئي. اهو عملي طور تي سني فق جو نفاذ هيو. جنهن تي 
آبادي جي اڪفثريت ٻڌل هي ۽ ان پر شيع آبادي کي ڪڍڊيوويو هو. جنرل ضياءَ جي طرف 
کان شروعات پر لاڳو ڪيل ٻ شرعي قانون مڪمل طرور تي ناڪام ٿي ويا. پهريون ربا يعني 
وياج جي خاتمي متعلق تانون ان ڪري ناڪام رهيو ت مذهبي دانشورن جديد دور جي 
تقاضان جي مطابق اسلامي قانونن جي نين تعمير ڪرڻ پر نااهل هيا. جڏهن ت ٻيو 
يعني زڪرات جو نظام ناڪام ٿيڻ جو سبب اهو هيو ت شيعہ نظام شريعت پر جنهن کي 
فق جعفري ب چيو ويندو آهي زڪوات جي حنفي فٿح جي بالڪل ابتڙ آهي 1980ع ۾ 
شيع فرقي سان تعلق رکڻ وارن مفتي جعفر حسين جي قيادت ۾ هڪ قدآور مثال جلوس 
ڪڍيو ۽ اسلام آباد مم ڌرڻو هڻي ڪري جنرل ضياءَ کي مجبور ڪيو ت اهو اهل تشيع کي 
زڪوات جي لازمي ڪٽاكڻ کان آزاد ڪري. شيع فرقي پر سني فق جو نظام عشر(زرعي 
آمدنيءَ پر غريبن جو حصو) کي ب نڪرائي ڇڏيو. چيو وڃي ٿو ت 1980 جي ڏهاڪي جي 
دور پر جڏهن جهنگ پر شيع مخالف تحريڪ شروع ٿي ت جنرل ضياءَ ند صرف ان کي نظر 
انداز ڪيو بلڪ ان کي پنهنجي مخالفت تي ماثئل شيعا ڪمونٽي جي خلاف توازن قائثمر 
ڪرڻ واري قونت تصور ڪيو. امام خميني جي طرف کان جنرل ضياءَ تي تنقيد سان اها 
صورتحال وڌيڪ بگڙجي وي با اثر شيعا جاگيردارن جي علائقي پر مولانا حق نواز جي 
طاقت وئڻ سان پاڪستان پر فرقي وارا ٿي صورتحال جو منظر بلڪل تبديل ٿي ويو ان 
ڳاله جا شاهد موجود آهن ت جنرل ضياءَ کي حق نواز جهنگوي جي شيعا ۽ ايران مخالف ُ 
تحريڪ جي باري م پوري طرح خبردار ڪيو ويو هو مگر هن ان تنبيهھ کي نظر اندا زڪندي 
ان کي رڌڻ ويجهڻ ۽ انجمن سپاھ صحاب پاڪستان جي نالي سان هڪ مڪمل سياسي 
مذهبي جماعت جي شڪل اختيار ڪرڻ جو پورو موقعو مهيا ڪيو ننڍن ننڊن وستين ۾ر 
ماضي پر دفن ڪيل پراڻو سني شيعا مباحثو هڪ نين زور شور سان سامهون آيو. ان 
مباحثي تي جوڙيل لٽريچر انتهائي چڙ ڏياريندڙ مواد تي ٻڌل هو جنهن مذهبي طبقي جي 
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ماڻهن جسي جذبن کي خود ڀڙڪايو انهيءَ وقت پر يعني 1986ع جي دور ۾ جنرل ضياءَ 
پارا چنار جي فرقي رار حوالي سان ورهايل شهر پر (اهو ڪرم ايجنسي جو راڄڌانيءِ 
افغانستان جي سرحد تي آهي) اتان جي سني آبادي جي تعاون سان سني افغفان مجاهدن 
جي هٿان طوري شيعا آبادي کي ”سبق سيکارڻ” جي کليل اجازت ڏئي ڇڏي. 

افغانستان م مجاهدن جي حملن جي تياري پارا چنار ۾ ڪئي ويندي هئي. 
جڏهن ت طوري شيع تعاونن ڪندا هئا تحريڪ نفاذ فق جعفري 1986ع جي ڏهاڪي مر 
زڪوات جي جهڳڙي جي موقعي تي وجود پر آئي هئي. جڏهن پارا چنار ۾ خون ريزي 
ڪئي وئي ت تحريڪ جي قيادت هڪ طوري شيعا اڳراڻ علام عارف الحسيني جي هٿن 
پر هي جيڪو جلاوطني جي ددر پر نجف پر امام خميني سان گڏ ب رهيو هو. ( ان کي 
ايران ۾ شهيد جو درجو ڏنو وڃي ٿو ۽ ان جي نالي جي يادگار تڪلي ب جاري ڪئي روئي 
هئي.) علامہ حسيني کي آگسٽ 1988ع پر پشاور پر قتل ڪيو ويو. جنهن جي لاءِ طوري 
جنرل ضياءَ کي ذميوار ڄاڻائيندا آهن. اتفاق سان جنرل ضياءَ جو موت ب انهيءَ سال ۽ 
انهيءَ مهيني پر ٿيو. (علاہم حسيني جي قتل جي صرف ٻن هفتن جي اندر بهاولپور ۾ 
هڪ فضائي حادثي ۾ جنرل ضيا؛ ب ماريو ويو) ۽ ڪجه عرصي تائين اهي افواھ ب گرم 
رهيا ت ان حادثي پر اهل تشيع ملوث آهي. توڙي جو ان ڳالھ جو ڪو ٺوس ثبوت اڄ 
تائين سامهون ن۔ اچي سگهيو. صوبي سرحد جي گورنر. جنرل فضبل حق ب جنهن کي طوري 
شيعا, علامه حسين جي قتل جي سازش جو ڏوهي قرار ڏيندا هيا 1991ع پر تاڙ ڏيئځي 
ڪري قتل ڪيو ويو. 

9ع پ۾ر افغانستان مان سوويت واپسي جي بعد پشاور پر آفغان جلاوطن 
حڪومت رجود پر آئي ليڪن سعودي عرب جي دٻباءَ تي ايران ۾ر جلا وطن شيع مجاهدن 
کي حڪومت پر شامل ن ڪيو ويو سعودين 519 رڪنن تي ٻڌل مجاهدين ورا جي ان 
اجلااس جي دوران هفتيوار 2 ڪروڙ 30 لک ڊالر رشوت طور ادا ڪيا. 0 ع ۾ر مولانا 
جهنگوي کي چڙ ڏياريندڙ تقريرن ۽ گارين تي مبني ايران ۽ شيعا مخالف مهم جي عروج 
جي دور مم قتل ڪيو ويو. اُن سال انتقامر جي طور تي سپاھ صحابا جي هڪ ڪارڪن 
لاهور ۾ ايراني قونصل صادق گنجي کي قتل ڪري ڇڏيو. ائين ادلي جي بدلي واري 
سلسلي م قتل ۽ ڌاڙن جو هڪ سُون سلسلو هلي پيو .1991ع پر سپاھ صحاب جي سربراهھ 
مولانا اينار القاسمي کي فائرنگ ڪري قتل ڪَيو ٫ير.‏ ان وقت کان اڄ تائين پاڪستان 
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جي رياست وٽ ايتري وڏي تعداد پر ايرانين کي قتل جو ڪو جواب ۽ جواز موجود ن هو. 
ملتان پر ب قونصل خاني جي هڪ آفيسر کي قتل ڪيو ويو جڏهن ت راولينڊيءَ پر ايئر 
فورس تربيت لاءِ آيل ڪيترائي ايراني ڪيڊٽ لڪل مخبري تي تاڙ وٺي قتل ڪيا ويا. ان 
سان پاڪستاني فوج جي اندر ب فرقي وار ذهنيت جي آفيسرن جي سرگرمر ٿيڻ جي خبر 
پوي ٿي. پاڪستان پر گهڻو ڪري تبصري نگار سچ چوڻ کان خفا آهن. مختلف مڪتب 
نڪ رن ريچاپر ايند ياه بلق رمداڪ اد بقل ۽ ار لفاظيت ان ٻڌل هونةا آهن 
انهن پر ڪيون ويندر وڏيون وڏيون تقريرون ان انداز ۾ ڪيون وينديون آهن ڄڻ خداثئي 
پيغام نازل ڪيو پيو وڃي. فرقي واريت جي نتيجي پر ٿيندڙ موتن جي ڳالھ ڪئي وڃي 
ٿي گهڻو ڪري هر مذهبي اڳراڻ ڪوڙءِ غلط بياني کان ڪر وئي ٿو. جنرل ضياءَ ديوبندي 
لشڪر کي گلگت تي ڪاھ ڪرڻ ۽ اتي اهل تشيع ۽ اسماعيلي فرقن جي روايتي 
اڪثريت ۽ گهڻائي کي خت ڪرڻ جي کليل اجازت ڏني. 2003ع ۽ شيعا مخالف تشدد 
بلوچستان تائين ب پهچي ويو جتي ٻن مختلف واقعن ۾ هزاره شيعا آباد کي نشانو بڻايو 
ويو ۽ 50 کان وڌيڪ فرد مري ويا. 

وزيراعظم مير ظفراشَہ جمالي ۽ وزير داخلا فيصل صالح حيات پاڪستاني 
حڪومت جي ترجماني ڪندي دعوا ڪئي ت دهشت گردي جي انهن واقعن جي منصوبا 
بندي ۽ انهيءَ کي عمل پر آڻڻ .جي پٺيان افغانستان پر ڀارت جي نين قاثر ڪيل 
قونصلر خاني جو هٿ آهي. اها حقيقت آخر ۽ سامهون آئي ت انهن ڪارواين جي منصروبا 
بندي جيش محمد سپاھ صحاب ۽ لشڪر جهنگوي جهڙين پابندي پيل فرقي وار جماعتن 
جي هٿي٫٬جيش‏ محمد سنڀاھ 'ضصحاب جي هڪ شاخ جي طورتي 1998ع جي ڊوزير ڪراچي 
۾ر ڪجه شيعا ڊاڪٽر حضرات قتل ڪيا. هن 2002 پر غير ملڪي صحافي ڊينسُل پرل 
جي اغرواءِ قتل پريان ان جي هڪ آڳواڻ شيخ عمر جو هٿ آهي جنهن کي القائدد جي 
حمايت ب حاصل آهي. 

ڪشمير پر پاڪستان جي جهاد. عسڪري تنظيمن جي صورت پر رياست جي 
برابر اهڙو ڍانچو ٺاهيو آهي جيڪو اتي ڪرائي جي سپاهين جو ڪم انجام ڏئي رهيو 
آهي. سول سوسائٽي کي ان ناموزون ترديد لڪل جنگ جي جيڪا قيمت ادا ڪرڻي پوي 
ٿي. ان پر سالون سال اضافو ٿيندو وڃي ٿو. ۽ هاتي اها گهڻو ڪري نا قابل برداشت ٿي 
وئي آهي. افعانستان پر جنگ جي هاڻوڪي درر جي موتعي تي انهن جهادي تنظيمن جي 
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اڪثريت جنرل مشرف جي طرفان کان دهشت گردي جي خلاف بين الاقولامي اتحاد ۾ 
ڪڪ کا نا ال ڪه اد من رجا ضيجي 
مذهبي اڳواڻ ان ڳالھ کان بخوبي واقف آهن ت انهن جون سرگرميون آساني سان دهشت 
گردي جون ڪاروايون قرار ڏئي سگهجن ٿيون . ان ڪري اهي اهڙيون پيشنگويون ڪري 
عام شهرين کي ڊيڄارڻ جي ڪوشش ڪندا رهندا آهن ت آمريڪا جو اڳلو نشانو هاڻي 
پاڪستان ٿيندو. آهي حڪومت جو تختو ڪيراتئڻ جو مبهم خواب ڏسندا رهندا آهن پر 
اهو ڪر انهن جي تفرقي پسند فطرت جي سبب کان پاڻ انهن جي هٽان ن پر حاڪمن جي 
شڪل پر لڪل حلقن مان ڪنهن هڪ جي طرفان انجام ڏنو ويندو. ۽ ائين انهن کي هڪ 
دنعو ٻيهر نين زندگي ملي ويندي. ان کان اڳ ڏنل زندگي انهيءَ ڏينهن کان آخري ساھ 
کڻي رهي آهي. جڏهن اسامہ بن لادن نيو يارڪ ۽ واشنگٽن تي حملا ڪيا هئا. 

1ع پاڪستان جي رياست کي اقوام متحده جي سلامتي ڪائونسل جي 
فرارداد نمبر 1373 جي نتيجي پر پنهنجي جهادي پاليسي تي پوئتي هٽقو پيو. جنهھن ۾ر 
پاڪستان ۾ جهادي مليشيا تي پابندي لاڳو ڪكي وئي ۽ افغانستان پر طالبان جي خلاف 
ڪارواثي جو فيصلو ڪيو ويو هو. ان کان اڳَ طالبان جي حامي پاليسي جي نتيجي ۾ 
مقامي سياست ب بري طرح متاثر ٿي هئي. افعانستان ۽ ان کان پوءِ عراق پر جو ڪجه ٿيو 
ان تي پاڪستاني عوام ۽ دانشورن جي آمريڪا جي خلاف رد عمل اقوام متحدهد جي 
قراردادن ۾ دهشت گرد قرار ڏنل انهن نيم عسڪري تنظيمن کي هڪ ننُون جواز عطا 
ڪيو آهي. پاڪستاني فوج جي طرف کان افغانستانن ۾ ڀارت, ايران. ازيڪستان ۽ اترين 
اتحاد جي متابلي ۾ دناعي طاقت حاصل ڪرڻ جي پاليسي ان ڊيورنڊ لان جي تصور کي 
بڊ سوچل سمجهيل طريقي سان مٿي هينيان رکيو جنهن 1893ع پر پر پشتون قوم کي 
ورهاگي ڇڏيو ۽ جنهن جي نتيجي ۾ 1947ع کان پوءِ پاڪستان جي نقشي کي قانوني 
حيثيت حاصل ٿي 2001ع کان پوءِ ”دفاعي استحڪام“ حاصل ڪرڻ جي پاليسي جي 
ناڪامي جي رد عمل ۾ پاڪستان جا پشتون ووٽر صوبي سرحد پر ديوبندي گهغائي واري 
حڪومت کي اقتدار ڏانهن رئي آيا. هي اهڙي قوم جو وو ٽآهي جبڪي پاڪستان جي 
قيمت تي ٻيهر متحد ٿيڻ چاهي ٿي. پاڪستان جي عام راءِ انهيءَ اتثاق راءِ جي ويجهو 
آهي جننهن جو مظاهرو مذهبي طبقي جي حمايت ۾ ڪڍيو ريندڙ” ملين مارچ” مر ڪيو ويو. 
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رپورٽ تحقياتي عدالت 


(مقرر ڪيل پنجاب ايڪٽ (02 1954) 
تحقيق پنجاب جي فسادن لاءِ 1953ع 


غير مسلمن جي باري ۾ موقف 

سا تعالجڻ ڪرو زا اها آهنن ڊ باڪنيخاڻ ني ابناٳاض لت رخ بنداشڻ 
جي حيثيت ذمين جهڙي هوندي ۽ اهي پاڪستان جا پورا شهري ب هوندا ڇو ت انهن کي 
مسلمانن جي برابر حق حاصل ن هوندا. قانون سازي ڪرڻ پر انهن جو ڪوئي آوازن هوندو 
تانون جي نفاذ پر انهن جو ڪوئي حصو ن هوندو ۽ انهن کي سرڪاري عهدن تي مقرر ٿيڻ 
جو ڪوئي حق ن هوندو. ان موقف جو پورو اظهار مولانا ابوالحسنات سيد محمد احمد 
قادري مولانا احمد علي ميان طفيل ۽ مولانا عبدالحامد بدايواني جي شهادتن ۾ ڪيو 

ان موضوع تي مولانا ابو الحسنات کان پڇا ڪئٌي وي ت انهيءَ هي جواب ڏنو. 
سوال: اگر اسان پاڪستان پر اسلامي مملڪت قائم ڪنداسين ت ڪافرن (غير مسلمر) 
جي باري پر موقف ڪهڙو هوندو ڇا انهن کي ڄاڻايل قانونن پر ڪوئي آواز حاصل هوندو. 
انهن کي قانون جي تنفيذ (نغاذ) جو موقعو ڏنو ويندو ۽ انهن کي سرڪاري عهدن تي مقرر 
ٿيڻ جو حق هوندو؟ 
جواب: انهن جو موقف ذمين جهڙو هوندو. انهن جي ٺهندڙ قانونن ۾ ڪوٿي آوازن هوندو.۔ 
تانون جي تنفيذ ( نفاذ) پر انهن جو ڪوكگي حصو ن هوندو ۽ سرڪاري عهدن تي فائز هجڻ 
جو ڪوئي حق نن هوندو. 
سرال: ڇا اسلامي مملڪت ۾ مملڪتي اڳراڻ پنهنجي اختيارن جو ڪو حصو ڪافرن جي 
حوالي ڪري سگهي ٿو؟ 
جخوات: جن 12.. 
مولانا چا ڪراي ات 
جواب: انهن جوم وقف ذمين جهڙو هوندو واصح تانونن پر انهن جو ڪوئي آوازن هوندون 
تنفيذ (لاڳو) قانون جو حق هوندو الب حڪومت انهن کي ڪنهن سرڪاري عهدي تي فائز 
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هجڅ جي اجازت ڏڻي سگهي ٿي“ 
ميان طفيل محمد هينئين ريت بيان ڏنو. 
سوال: اقليتن جي حقن جي متعلق جيڪو مضمون“” سول اينڊ ملٽري گزيٽ ن مورڂ 13 
آگسٽ 1953ع پر شايع ٿيو آهي ان کي پڙهي ڪري ٻڌايو ت آيا هن اسلامي مملڪت جي 
متعلق توهان جن خيالن جي صحيح ترجماني ڪت وئي آهي. (ان مضمون پر بيان ڪيو 
ويو هو ت اقليتن جا حق مسلمانن جي برابر هوندا) 
جواب: مون اهو مضمون پڙهيو آهي اگر پاڪستان ۾ جماعت جي نظريي تي جڙيل مملڪت 
قافر ڪَئر: ري فرامان پاڪستاڻ, ۾ ثيضا ين ڀااپي: تن راتلهانن جن انؿ اطقن ير 
تسلم نن ڪندس (صفحا 231.299) 

اسان اڪثر ممتاز علمائن کان اهو سوال ڪيو آهي ت آهي(مسلم) جي تعريف 
ڪن ڇو ت جيڪڏهن ڪوئي شخص اها دعوا ڪري ٿو ت فلاڻو فرد جماعت اسلامر جي 
دائري مان خارج آهي ت ان مان لا زمر ٿځي ٿو ت دعواي ڪرڻ واري جي ذهن پر ان ڳالهھ جو 
واضع تصور موجود هجي ت ”مسلم” ڪنهن کي چوندا آهن تحقيقات جي ان حصي جو 
نتيجو بالڪل اطمينان بخش ناهي نڪتو ۽ اگر اهڙي سادي معاملي جي متعلق ب اسان 
جي عالمن جي دماغن پر ايتري قدر اڀهامر موجود آهي ت آساني سان تصور ڪري سگهجي 
ٿو ت وڌيڪ پيچيد. معاملن جي متعلق انهن جي اختلافن جو ‏ ڪهڙو حال ٿيندو هيٺ اسان 
” مسلمر” جي تعريف هر عالم جي پنهنجن لفظن ۾ لکون ٿا ان تعريف جو مطالبو ڪرڻ کان 
پهريون هر گواھ کي واضع طور تي سمجهائي ڇڏيو هو ت توهان اهي ننڍي کان نندا شرط 
بيان ڪريو جن جي تڪميل سان ڪنهن شخص کي مسلم چوائڻ جو حق حاصل ٿي وڃي 
ٿو ۽ اها تعريف ان اصول تي جڙيل هجڻ گهرجي جنهن جي مطابق گرامر ۾ ڪنهن 
اصطلاح جي تعريف ڪئّي ويندي آهي. نتيجو حاضر آهي. 
مولائا ابو الحسنات محمد احمد قادري جمعيت العلماءِ پاڪستان. 
سوال: مسلمر جي تعريف ڇا آهي؟ 
جواب: پهريان اهو توحيد الاهي تي ايمان رکندو هجي. 
ٻيو: اهو پيغمبراسلام کي ۽ سڀني أنبياڻين سابقين کي خدا جو سچونبي مڃيندڙ هجي . 
ٽيون: ان جو ايمان هجي ت پيفمبراسلام ضلعمر انہبيائن پر آخري نبي آهي. 
چوٿون: ان جو ايمان هجي ت قران کي اس تعاليٰ بذريعي الهام پيغمبراسلام صلعم تي 
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نازل ڪيو. 

پنجون: اهو پيغمبراسلامر جي هدايتن جي ضروري بندگي ڪرڻ تي ايمان رکندو هجي. 

ڇهون: اهو قيامت تي ايمان رکندو هجي. 

سوال: ڇاتارڪ صلوات مسلم هوندو آهي. 

جواب: جي ها پر منڪر صلوات مسلمان نٿو ٿئي سگهي. 

مولانا احمد علي صدر جمعيت المعلماءَ اسلا اوڀر پاڪستان ۔ 

سوال: مهرباني ڪري مسلم جي تعريف ڪيو. 

جواب: اهو شخص مسلم آهي جيڪو (1) قرآن تي ايمان رکندو هجي ۽ (2) رسول اش 

صلعم جي ارشادن تي ايمان رکندو هجي هر شخص جيڪو انهن ٻن شرطن کي پورو ڪندو 

آهي. مسلم چوائڻ جو حقدار آهي ۽ ان جي لاءِ ان کان وڌيڪ عقيدي ۽ ان کان زياده عمل 

جي ضرورت ناهي. 

مولانا ابوالاعليٰ مودودي امير جماعت اسلامي. 

سوال: مهرباني ڪري مسلم جي تعريف ڪيو. 

جواٿ: اهو شخص مسلمر آهي جيڪو (1۱) توحيد تي (2) سڀني انميائين تي (3) سڀني 

الهامي ڪتابن تي (4) ملا ڪن تي (5) آخرت جي ڏينهن تي ايمان رکندو هجي. 

سوال: ڇاانهن ڳالهين جي صرفُ زياني اقرار سان ڪنهن شخص کي مسلر چوائڻ جو حق 

حاصل ٿي وڃي ٿو ۽ ڇا هڪ مسلم مملڪت پر ان سان اهو سلوڪ ڪيو ويندو جو مسلمان 

سان ڪيو ويندو آهي؟ 

جواب: جي ها 

سوال: اگر ڪوئي شخص هي چوي ت مان انهن سڀني ڳالهين تي ايمان رکندڙ آهيان ت ڇا 

ڪنهن شخص کي اُن جي عقيدي جي وجود تي اعتراض ڪرڻ جو حق حاصل آهي. 

جواب: جيڪي پنج شرط مان بيان ڪيا آهن اهي بنيادي آهن جيڪو شخص انهن شرطن 

مان ڪنهن شرط پر ڪائي تبديلي ڪندو اهو اسلام جي دائري مان خارج ٿي ويندو. 

غازي سراج الدين منير 

تا اد ڪي 

جواب: مان هر ان شخص کي مسلمان سمجهندو آهيان جيڪو ڪلمي. لاالہ الاأبَہ محمد 
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رسول ام تي ايمان جو اترار ڪري ٿو ۽ رسول پاڪ صلعم جي نقش قدم تي هلي ڪري 
زندگي گذاري ٿو. 
مولانا عبدالحامد بدايواني, صدر جمعيت العلما پاڪستان 
سوال: توهان جي سامهون مسلمان ڪير آهي. 
جواب: جيڪو ّشخص ضرروريات دين تي اران يز آهي اهو ” مومن“ آهي ۽ هر مومن 
مسلمان چوائڻ جو حق دار آهي. 

سوال: ضروريات دين ڪهڙيون ڪهڙيون آهن؟ 
جواب: جيڪو شخص پنجن اسلامي رڪنن تي ۽ اسان جي رسول پاڪ صلعم تي ايمان 
رکي ٿو اهو ضروريات دين کي پور و ڪري ٿو. 
سوال: آيا انهن پنجن اسلامي رڪنن کان سواءِ ٻين اعمالن جو ب ان ڳالهھ سان ڪوئي 
5 
(نوٽ: گواھ کي اهو سمجهايو ويو هو ت ٻين اعمالن مان اهي ضابطا اخلاقي مراد آهن 
جيڪي حاضر زماني جي معاشري پر صحيح سمجهيا ويندا آهن) 
جواب: يقينن تعلق آهي. 
سوال: پوءِ اوهان اهڙي شخص کي مسلمان ن چوندا جيڪي پنجن رڪنن ۽ رسالت پيغمبر 
اسلامر تي ت ايمان رکندو آهي ليڪن ٻين ماڻهن جون شيون چورائيندو آهي. جيڪو مال 
ان جي حوالي ڪيو وڃي ان پر غبن ڪندو آهي. پنهنجي پاڙيسريءَ جي زال جي متعلق 
بدنيت رکندو آهي ۽ پنهنجي محسن سان انتهائي ناشڪري جو مرتڪب ٿنٌّي ٿو 
جراَ: اهڑو خخص .جهن انهن عقيدن 2 ٹى ايخان رکندو آهي. جيڪي هاڻي بيان ڪيا 
يآ نن 7000 
مول نا امين ا1 اصلاحي 
سوال: مسلمان ڪير آهي. 
جواب: مسلمانن جون ٻ قسمون آهن. هڪ سياسى مسلمان ٻيو حقيقي مسلمان سياسي 
مسلحان چوائڻ جي مطلب لاءِ هڪ شخص 3 ضروري آهي ت (1) توحيد الاهي تي 
ايمان رکندو هجي.(2) اسان جي رسول پاڪ ص کي خاتم النبين مڃيندو هجي. يعني 
تج زنڊ رن ري بغاسلن ارا ٿن آڅٳيي سند قبول ڪندو هجي. (3) 
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رکندو هجي ت هر خير ۽ شُراټ تعاليٰ جي طرف کان آهي. (4) روز قيامت تي ايمان رکندو 
هجي.(5) قران مجيد کي آخري الهام الاهي مڃيندو هجي(6) مڪي معظمہ «و حج 
ڪندو هجي.(7) زڪوات ڏيندو هجي.(8) مسلمانن وانگر نماز پڙهندو هجي.(9) اسلامي 
معاشري جي ظاهري تائدن جي تعميل ڪندو هجي.(10) روزو رکندو هجي. 

جيڪو شخص انهن سمورن شرطن کي پورو ڪندو هجي اهو هڪ اسلامي 
مملڪت جي پوري شُهري جي حقن جو مستحق آهي. جيڪڏهن اهو انهن مان ڪوئي هڪ 
شرط پورن ڪندو ت اهو سياسي مسلمان ن هوندو. جيڪڏهن ڪوتي انهن ڏهن ڪمن تي 
ايمان جو صرف اقرار ئي ڪندو هجي پوءِ ان تي عمل ڪندو هجي يا نن ڪندو هجي ت اهو 
ان جي مسلمان هُڻ جي لاءِ ڪافي آهي ...نهن ڪجه تعداد وصفن جي جيڪي 
علماتن پيش ڪيون آهن نظر آڏو رکڻ کان پوءِ اسان جي طرف کان ڪنهن تبصري جي 
ضرورت آهي؟ سواءِ ان جي ت دين جا ڪي ٻ عالم ب ان بنيادي ڳالھ تي متفق ن آهن. 
جيڪڏهن اسان پنهنجي طرف کان ” مسلمر” جي ڪائي وصف ڪيون جيئُن هر عالم دين 
ڪئي آهي ۽ اها وصف انهن وصفن کان مختلف هجي جيڪا ٻين پيش ڪيون آهن. ت 
اسان کي متفق طور تي داثري اسلامہ مان خارج ڪيو ويندو ۽ جيڪڏهن اسان عالمن مان 
ڪنهن هڪ جي رصف کي اختيار ڪريون ت اسان ان عالم جو آڏو ت مسلمان رهنداسين 
ليڪن ٻين سمورن عالمن جو وصفن جي حوالي سان ڪافر ٿي ويندا سين ) 


صفحا236.229) 
...سا تلف علماكن کان هي سوال ڪيو ت جيڪڏهن پاڪستان پر غير 


مسلمانن سان گڏ شهريت جي معاملن پر مسلمانن کان مختلف سلوڪ ڪيو وڃي ت ڇا 

عالمن کي ان ڳالھ تي ڪوئي اعتراض ٿيندو ت ٻين ملڪن ۾ مسلمانن سان ب اهڙوئي 

ورتاءُ جاري رکيو وڃي. ان سوال جا جواب هيٺ ڄاڻايا پيا وڃن. 

مولانا ابوالحسنات سيد محمد احمد قادري صدر جميعت علماءِ پاڪستان . 

سوال: ڇا اوهان هندن جو جيڪي هندستان ۾ اڪثريت رکن ٿا . اهو حق تسليم ڪندا ت 

اهي پاڻ وٽ هندو ڌرمر جى ماتحت مملڪت قائمر ڪن؟ 

7. 

بنرال: جيڪَڏه ن‫ هن نظانز حڪومت پر منر#خيا مخز ضي ماتجت امسالحتائز ساڻ ڻاٻ ڪن ايا 
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سّودرن جهڙو سلوڪ ڪيو وڃي ت ڇا اوهان کي ڪوتي اعتراض هوندو؟ 

جواب: جي ن ! 

مولانا ابوالا عليٰ مودودي 

سوال: جيڪڏهن اسان پاڪستان مر ان صورت واري اسلامي حڪومت قائُم ڪريون ت ڇا 
هندن کي اجازت ڏيندا آهي بنج بر رابنا پنهنجنا طفب٬ق‏ ٫ظُ:‏ 

جواب: يقينن مون کي ان تي ڪوئي اعتراض ن هوندو ت حڪومت جي هن نظام ۾ 
مسلمانن سان مليڇن (ناپاڪن) ۽ سُودرن جهڙو سلوڪ ڪيو وڃي انهن تي منو جي قانونن 
جو استعمال ڪيو وڃي ۽ انهن کي حڪومت ۾ حصو ۽ شهريت جا حق قطعن ن ڏنا وڃن. 
۽ حقيقت هي آهي ت هن وقت ب هندستان پر صورتحال اهائي آهي. 

امير شريعت سيد عطا اش شاھ بخاري 

سوال: ڇا توهان کي هن ڳاله تي اعتراض هوندو ت هندستان جي مسلمانن تي منو جا 
تانون عائد ڪيا وڃن جن جي ماتحت انهن کي ڪوئي شهري حق حاصل ن هوندو ۽ انهن 
سان ناپاڪن ۽ سُودرن جهڙڑو سلوڪ ڪيو ويندو. 

جواب: مان پاڪستان پر آهيان ۽ انهن کي مشورو نٿو ڏتٌي سگهان. 

ميان طفيل محمد( جماعت اسلامي)( 


سوال: جيڪڏهن پوري عالم جي مسلمانن جي ڪل آبادي پنجاھ ڪروڙ آهي ۽ پاڪستان 
سعودي عرب, يمن. انڊونيشيا. ايران, شامر, لبنان. مشرقي اردن. ترڪي ۽ عراق جي 
مسلمانن جو تعداد 20 ڪروڙ کان زياده نآهي ت ڇا توهان جي نظريي جو اهو نتيجو ن 
هوندو ت ٿيھ ڪروڙ مسلمانن جي دنيا ڇڙو ڪائيون وڍڻ ۽ پاڻي ڀرڻ واري ٿي ويندي؟ 
جواب: منهنجي نظريي جو اثر انهن جي حيشثيت تي ن هجڻ گهرجي. 
سوال: ڇا ان حالت پر ب ت انهن سان مذهبي بنياد تي غير برابري جو سلوڪ ڪيو وڃي ۽ 
معمولي شهريت جي حق کان ب محروم ڪيو وڃي؟ 
جواب: جي ها! 

ان شاهد ت ايتري تائين چئي ڇڏيو آهي ت جيڪڏهن ڪوئي غير مسلم 
حڪومت پنهنجي ملڪ جي سرڪاري ملازمتن مر مسلمانن کي جايون پيش ب ڪَري ت 
انهن جو فرض ٿيندو ت انهن کي قبول ڪرڻ کان انڪار ڪري ڇڏڻ. 
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ماسترتاج الدين انصاري 
سوال: ڇا اوهان چار ڪروڙ هند جي مسلمانن جي لاءِ ب اهو تئي نظريو پسند ڪندا جيڪو 
توهان پاڪستان جي مسلمانن جي لاءِ پيش ڪري رهيا آهيو؟ 
جراب: اهو نظريو اختيار ڪرڻ کان پوءِ ت آهي هڪ منٽ جي لاءِ ب هندستان پر ن رهي 
وه 
سوال: ڇا مسلمان جو نظريو هر جاءِ تي ۽ هر وقت ۾ بدلجندو رهندو آهي؟ 
جواب: جي ن! 
سوال: ت پوءِ ڪهڙو سبب آهي ت هند جا مسلمان ب اهو ٿي نظريو اختيار ن ڪن جيڪو 
توهان جو آهي؟ 
جراب: ان جو جواب انهن کي ڏيڻ گهرجي. 

اسان جي سامهون جن نظرين جي حمايت ڪئي وئي آهي ان کي جيڪڏهن 
هندستان جا مسلمان اختيار ڪن ت اهي مملڪت جي سرڪاري عهدن تان مڪمل محروم 
ٿي ويندا ۽ صرف هندستان ئي نہ بلڪ ٻين ملڪ پر ب ان جو اهوئي حشر ٿيندو. جتي غير 
مسلمر حڪومتون قائم آهن. مسلمان هر جاءِ دائمي طور تي مشڪوڪ ٿي ويندا ۽ فوج پر 
ڀرتي ن ڪيا ويندا ڇو ت ان نظريي جي مطابق ڪنهن ملڪ ۽ ڪنهن غير مسلم جي وچ ۾ 
جنگ ٿيڻ جي صورت پ۾رغير مسلم ملڪ جي مسلم سپاهين جي لاءِ ان کان سواءِ ڪوئي 
رستو ناهي ت يا ت مسلمر ملڪ جو ساٿ ڏين يا پنهنجي عهدن تان مستعفي ٿي وڃن. 
(صفحو 245 کان 248( 
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_ هه ۾ ٽطٽ صّ سن 
وديدووديدو رت جو ساگر پنهنجي گَهرتاڻين پهتوا 


وحاهت مسعود 
پوئين ڪج۾ عرصي کان اسان جو فلڪ انتها پسند مذهبي تعصب ۽ فرقي 
وراتي جهڳڑن جي ليپيٽ مر آهي. تشدد جا ايڪڙ ٻيڪڙ راقعا گذريل ڪجه مهينن مم هڪ 
باقاعدي مهم جي صورت اختيار ڪري ريا آهن. خاص طور تي آبادي جي لحاظ کان ملڪ 
جو سڀ کان وڏو صوبو پنجاب ان خوفناڪ عمل جي گهيري پر آهي. پنجاب جي ڳوٺن پر 
عقيدي جي نالي تي گهٽ تعليم يافت نوجوانن کي ڀڙڪائڻ . معصوم ۽ پرامن شهرين جو 
خون وهائڻ تي ن صرف راضي ڪيو پيو وڃي. بلڪ عملي طور تي انهن جي مدد بہ ڪئي 
پسُي وڃي. 
فرقي وراڻي نفرت ۽ مذهبي تشدد ڪنهن معاشري کي کوكلو ڪرڻ ۽ ان جي 
مستقبل جون پاڙون ڪٽڻ جو آسان ترين نسخو آهي. اسان جي ملڪ پر هي قابل نفرت 
عمل راتون رات شروع نہ ٿيو آهي. ان جون ڀاڙون اسان جي تاريخ بر آهن. اسان جي سياسي 
ادارن جي ارنقا مر ان عمل جا ٻج ڳولهي سگهجن ٿا. اسان جي قانوني نظام پر مذهبي 
تر کي فرااڏيند زقانون ان :ات .ضرف اهر ت بدفراز يا يا آهن بلڪ ائيل 
ڏهاڪن پر ان قسم جا گهڻائي غير ضروري ۽ نقصان ڏيندڙ قانون باقاعدي طور تي لاڳو ب 
ڪيا ريا آهن. اگر عقيدي جي فرق جي بنيادي تي ٻين شهرين جو ڳلو ڪٽڻ جو خوفناڪ 
عمل راتون رات شروع ٺاهي ٿيو ت ان برائي کي ڪنهن تانون يا انتظامي قدم سان فوري 
طور تي ختم ب نٿو ڪري سگهجي با شعور انسان ۽ مهذب معاشرا اهڙن راقعن جي 
ذميواري ڪنهن خاص فرد يا گروھ تي وجهڻ بجاءِ پنهنجي ماضي. ادارن ۽ ڍانچن جو 
ديانتداري ۽ غير جانبداري سان جاگزو وٺندا آهن. جيئن مسملي جون پاڙون دريافت ڪري 
سگهجن ۽ چند جنوني ماڻهن کي معاشري جو موجوده امن تباد ڪرڻ ۽ آٿينده خوشحالي 
جو رستو روڪڻ کان پري رکي سگهجي. پاڪستان جي باني قائداعظم محمد علي جناح 
پاڪستان ٺهڻ کان بعد جلد ئي پاڪستان جي دستور ساز اسيمبلي جي پنهنجي پهرين 
خطاب بر اهو علان ڪيو هو ت رياست جي نظر مر سڀني شهرين جي حيٍثيت برابر هوندي 
توڙي انهن جو مذهب يا عقيدو ڪجه ب هجي. هي هڪ سادي تاريخي سڃائي آهي. 
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ڪنهن مهذب معاشري جو بنياد ان اصول تي رکيو ويندو آهي. عقيدي جي بنياد تي متڀيد 
۽ فرق رکڻ وارو معاشرو ٽوڙ ڦوڙ واري عمل مان گذرندو تباھ ٿي ويندو آهي. دنيا جي ڪائي 
طاقت انسانن کي طاقت جي ڏڊ تي ڪو خاص عقيدو قبول ڪرڻ تي راضي نتي ڪري 
سگهي. عقيدي جو تعلق انسانن جي ضمير سان هوندو آهي. 

دنيا جو ڪوئي عقيدو انسانن کي قانون سُڪني بداخلاقي ۽ ظلم و ستمر جي 
تلقين ناهي ڪندو. معاشرتي زندگيءَ پر ب اسان کي ڪنهن ب شُهري کان اها توقع هوندي 
آهي ت هو قانون پسند هجي سئي معاشرتي اخلاق جو مالڪ هجي ۽ منصناڻا رجحان رکندو 

تنهن ڪري مذهب ۽ عقيدي جي فرق کان سواءِ سڀني شهرين جي لاءِ قانون, 
معاشرتي اصول ضابطا ۽ سماجي اخلاقيات جي پُماني تي هڪ جهڙي بنياد تي طٌ 
ڪري سگهجن ٿا. 

هر معاشري پر ان بنيادي سماجي حقيقت کان انڪار ڪرڻ وارا ماڻهو موجود 
هوندا آهن. ت جيُن اهي نفرت ۽ تعصب جي باھ ڀڙڪائي پنهنجي مفادن جو دڪان 
چمڪائي سگهن.ا هڙا ماڻهو پنهنجي عقيدن کي. صحيح ليڪن ٻين جي عقيدن کي برو 
سمجهندا آهن پنهنجي عقيدي جي پيروي ڪرڻ وارن کي نيڪ ۽ پاڻ کان مختلف عتيدا 
رکڻ وارن کي برو انسان سمجهندا آهن. هي ماڻهو ٻين کي . هي حق ڏيڻ لاءِ تيارن هوندا 
آهن ت آهي پنهنجي ضمير ۽ پنهنجي سمجھ مطابق عقيدو اختيار ڪن ان تي عمل ڪري 
سگهن هي ماڻهو پاڻ کي سچائي. علم, سمجهداري ۽ ديانت داري جو آخري معيار 
سمجهندا آهن زبردستي ٻين کان پنهنجو عقيدو قبول ڪرائڻ جي خواهش رکندا آهن. 

اهو رويو بنيادي طور تي غير جمهوري آهي. ان مان معاشرتي امن بجاءِ تشدد 
کي راڌارو (ڦهلاءُ) ملندو آهي. معاشرو ترقي ڪرڻ جي بجاءِ زوال جو شڪار ٿيندو آهي 
معاشري جا مالي ۽ انساني وسيلا انساني زندگيءَ پر پيدا ٿيندڙ نت نون امڪانن مان 
فاعدو وئڻ ۽ سماجي عملي. معاشي. سياسي ۽ فڪري لحاظ کان زندگيءَ جي معيار کي 
بهتر بنائڻ جي بجاءِ بي مقصد خون خرابن ۽ لا حاصل جهڳڙن ۾ ضايع ٿيندا آهن. امن 
پسند شهري تحفظ جو احساس وڃائي ويهندا آهن. گهٽين پر رت وهندو آهي. ٻاريتيم ۽ 
عورتون بيو ٿينديون آهن. پنهنجي گهرن جي ڪفالت ڪندڙ نوجوان هڪ بي معنيٰ جنون 
جي نذز ٿي ويندا آهن. نفرت جو ڪارو بار ڪرڻ وارا مخلتف عقيدن جي چڱين ڳالهين کي 
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نذرانداز ڪري صرف اختلافي نڪتا ڳوليندا رهندا آهنءِ پنهنجي تحريرن ۽ تقريرن سان 
غصو ڦهلائيندا آهن. ت جيڪن معاشرو امن جي بجاءِ بدامنيءَ جو شڪار ٿي وڃي. انهن 
جي نام نهاد قيادت جو سڪو چمڪي ۽ آهي ماڻهو پنهنجي شر انگيزي جي زرو تي 
انتظامي کي بليڪ ميل ڪري . مفاد حاصل ڪري سگهن. انهن کي امن. گل ۽ ٻارن جي ) 
مرڪ) کل جي بجاءِ باررد جي بوءِ ۽ خون پر ٻڌل تلوارون پسند آهي. هي ماڻهو تعمير بجاءِ 
تخريب پر يقين رکنداآهن تنقيد ي شعور جي بجاءِ سستن جذبن جي ٽوڪري (ڇا ٻڙي) 
لڳندي آهي. ۽ اهڙي طرح پنهنجي اڳواڻن جي نيڪ نالي کي ب چٽو هڻي ڇڏيندا آهن. 

اهڙن ماڻهن ۾ علمي گهرائي ۽ ذهني ديانت داري کان محروم نامر نهاد مذهبي 
اڳواڻ ب شامل هوندا آهن جن جو واحد مقصد اهو آهي ت گهڙي گهڙي بدلجندڙ دنيا جون 
حقيقتون سمجهڻ بجاءِ نفرت ۽ ڪوتاھ نظري تي بيئل هڪ خلائي دنيا بيهاري وڃي. 
انهن پر اهڙا سياسي رهنما ب شامل ٿي ويندا آهن جيڪي نظرياتي ۽ فڪري بنيادن تي 
عوام جي رهنمائي ڪرڻ بجاءِ صرف سستن مذهبي نعرن جي بنياد تي متقبوليت حاصل 
ڪرڻ چاهيندا آهن. انهن ماڻهن ۾ اهڙا سرڪاري اهلڪار ب شامل ٿي ويندا آهن جيڪي 
ديانت داري سان پنهنجي منصب جا فرض پورا ڪرڻ بجاءِ پرهيزگاري جي سستي شهرت 
جي زور تي ترقيءَ جون منزلون حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن. انهن پر اهڙا جاگيردار ۽ 
سرمائيدار ب شامل ٿي ويندا آهن. جيڪي پنهنجي پيشيوراڻي اخلاقيات کي چڪ طرف 
رکي ڪري عقيدن جي بنياد تي ناجائز مفادن جو فصل لٹڻ چاهيندا آهن. آهي ماڻهو 
تخ خ تا اخ اچ اد انان 
اين پادا يي پت عازا علظ رضخ اي اس ڇڏيندآهن: 

پنهنجي خيالن جي رواج ( ڦهلاءَ) جي لاءِ دليل ۽ حقيقت جي بنياد تي هڪ 
علمي ڪتاب لکڻ مشڪل ڪر آهي. پنهنجي مخالفن کي بندوی جي ذريعي رستي تاڻ 
هتائي ڇڏڻ وڌيڪ آسان آهي. ڪنهن نين ايجاد. ڪنهن نّين تخليق يا ٺوس سماجي 
خدمت جي ذريعي معاشري پر عزت حاصل ڪرڻ وقت ۽ مسلسل محنت گهري ٿو ٻين جي 
خلاف گارين ۽ غصي ڀڙڪائڻ جي ذريعي نام نهاد غيرت مندي ۽ جرتٌت جي ساک بيهارڻ 
رڌيڪ اتان آهي ٿر اقتضادي باقن ءِ ذنانتداراني اخلاقي قدرڻ تو پنهتجي معاشريٰ 
جو بنياد 0 هڪ ڏکيو مرحلو هوندو آهي. ء 1000 ق آ تخليق 
سان ڪمر ڪون آهي. هي مسلسل محنت ۽ ديانت داريءَ جي تتاضا ڪري ٿو. هن جي 
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متابلي ۽ اهو گهڻو آسان آهي ت اسان پنهنجي سموريون ڪمزوريون ڪوتاهيون ۽ پنتي 
رهڻ جو ذميوار ڪنهن ٻي قومر ڪنهن ٻي گروه . ڪنهن مخلتف ثقافتي ايڪي يا مذهبي 
اقليت جي مٿان وجهي پاڻ کي مظلوم قرار ڏئي ڇڏجي ۽ ويني ويني ڏکويل سورمي جو 
درجو خاصل ڪريزن. خداثي فرجدار ٿي ريهرن. عقيدي جي بتيادتي فرقي وارافر تثنده 
مذهبي تعصب ڦهلائيندڙ. مشڪل ڪم جي بجاءِ آسان رستي جي چونڊ ڪندا آهن 

پاڪستان جي تاريخ پر اهڙا گهڻا موتعا آيا. جڏهن حڪومت سياسي قيادت 
ادارن ۽ فردن دورانديشيءَ بجاءِ فوري مفادن جي لاءِ اهڙا قدم کنيا جن مان معاشري جو 
بنياد کوكلو ٿي ويو. مذهبي رواداري ۽ محبت جون خوبصورت روايتون ڌيميون ٿيڻ لڳيون 
۽ نفرت جو ٻوٽو وڌندي وڌندي هڪ مضبوط وڻ بڻجي ,٫يو.‏ اُن جو پاڙون اسان جي معاشري 
پر لهي ويون آهن. نفرت. غير رواداري ۽ تشدد جي ان وڻ کي پٽڻ جي ڳالھ ڪرڻ کان 
پهريون هي ضروري آهي ت ماضي جي انهن قدمن جي نشاندهي ڪئًي وڃي. با اعتماد ۽ 
ديانتدار فرد, ۽ معاشرا پنهنجي ماضيءَ جي غلطين کان نظرون ناهن چورائيندا بلڪ جرئت 
مان ڪم وٺي ڪري انهن جو اعتراف ڪندا آهن کليل دل سان انهن جو تجزيو ڪندا آهن 

اسان قائداعظم جي ان فرمان کي پنهنجي آئيني بنياد. سياسي روايت قانوني 
نظام ۽ سماجي زندگيءَ جو بنياد ناهي بڻايو. جنهن پر قوم جي باني پاڪستاني قومہ جو 
تشخص طهُ ڪيو هو. تائداعظم چيو هو ت پاڪستان پر رهندڙ هر شهري جي جاءِ 
(حيثيت) هڪ جهڙي هوندي توڙي انجو عقيدو ڪجه ب هجي. تائداعظر پاڪستان جو 
پهريون وزير قانون ان شخص کي مقرر ڪيو هو جيڪو اڪثريتي عقيدي کان مختلف 
مذهبي سڃاڻپ رکندو هو. قائداعظم پاڪستان جو پهريون وزير خارجہ ان شخص کي مقرر 
ڪيو هو جنهن جو عقيدو پاڪستان پر رهندڙ اڪثريت کان مختلف هيو. قائداعظم 
پاڪستان جي زمين تي قدم رکڻ بعد ڪراچي ۾ هڪ مسيحي عبادت گاھ پر هفتيوار 
عبادت پر شريڪ ٿيو هو. هو هتي رهندڙ اقليتن کي تحفظ جو احساس ۽ اعتماد ڏيڻ چاهي 
پيو. ان کانپوءِ ايندڙن ان خوبصورت ۽ مدبراڻي روايتن جون ڌڄيون اڏاري ڇڏيون. هي ب 
هڪ تاريخي حقيقت آهي ت ڪجه سرڪاري اهلڪارن قائداعظم جي ان تاريخي ۽ 
پاليسي ساز تقرير ۾ ڦير ڦار جي بيباڪي پڻ ڪئي. 

پاڪستان جو مطالبو هڪ جمهوري جدرجهد جو حصو هيو. جمهوريت صرف 
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هڪ نظام حڪومت ن آهي بلڪَ هڪ فڪري رويو ۽ هڪ طرز تمدن ب آهي جمهوريت پر هر 
شخص کي ڪنهن مطالبي سان اتفاق يا اختلاف جو پورو حق هوندو آهي. جمهوري طريقي 
سان ڪنهن خاص معاملي تي اڪثريت راءِ سان ڪاميابي حاصل ڪرڻ جو مطلب اهو ن 
هوندو آهي ت اقليتي راءِ رکڻ وارا پنهنجي راءِ جي آزادي کان محروم ٿي ٫يا.‏ يا اهو ت هاتي 
اقليتي راءِ رکڻَ وارن کي زبردستي پنهنجي راءِ تبديل ڪرڻ تي مجبور ڪيو ويندو. 

قيامر پاڪستان جي جُمهوري حدوجهد جي دوران گهتائي مذهبي عناصر 
پاڪستان جي مطالبي سان اختلاف رکندا هيا ۽ انهن کي ائين ڪرڻ جو جهوري حق 
حاصل هيو. ان طرح قيام پاڪستان جي بعد انهن فردن کي پنهنجي راءِ تي قائمر رهڻ يا 
ان کي تبديل ڪرڻ جو جمهوري حق ب هيو. ليڪن پاڪستان بغجڻ بعد انهن عناصرن 
منافقاڻو رويو اختيار ڪيو. پنهنجي نقط نظر تي قاتثم رهڻ يا ان جي غلطيءَ جو اعتراف 
ڪرڻ. اخلاقي جرنّت جي تتاضا ڪري ٿو. ليڪن انهن عناصرن پنهنجي گذريل خيالن کي 
غلط قرار ڏيندي هي اعلان ڪيو ت پاڪستان جي مطالبي کي حمايت ڏيڻ عقيدي جو 
حصو هيو پر هي ت پاڪستان. هتي رهندڙ سڀني انسانن جي معاشي ۽ تمدني ترقي بجاءِ 
صرف مسلمانن جي مفادن جي تحفظ لاءِ ٺاهيو ويو هو. تنهن ڪري مذهبي اڳواڻ هئڻ 
جي ناتي ٫ہ‏ صرف هي ڪنهن نين رياست جي نظرياتي هيٺ مٿاهين (لاهين چاڙهين) 
جي حفاظت هي پاڻ ڪندا بلڪ انهن نظرياتي هيٺ مٿاهين جو تعين ب آهي ئي ماڻهو 
تا“ ِ‫ َ 

ان زماني جي سرڪاري دستاويزن پر گهڅن ئي ديانتدار اهلڪارن انهن عناصرن 
جي لڪل ارادن ۽ منافقاڻين حرڪتن جو کلي ذڪر ڪيو آهي پوءِ ب ان وقت جي سياسي 
قيادت عقل واري فڪري رهنمائي جي لاءِ گهربل اخلاقي جرتثت کان محروم هئي. مختلف 
حيلن بهانن سان نين قومر ۽ِ روايتن جو نصب العين مثرر ڪرڻ جي ذميواري انهن 
عناصرن جي حوالي ڪئي وئي جيڪي فڪري ديانت سياسي بضصيرت ۽ انتظامي اهليت 
کان محروم هيا ۽ صرف تنگ نظرءِ جهڳڙالو مذهبي تشريعن جي ذريعي نسُون فسادکڙو 
ڪرڻ جي فن جا ماهر هيا. اها غلطي صرف نا سمجهي جو نتيجو ن هئي. اهل اقتدار جو 
مقصد هي ھيو ت عوام جي توج اصل مسُّلن مثلا دستور سازي جمهوري روايتن جي 
مضبوطي. غير منصفاتي جاگيرداري جي خاتسي. صنعتي انتلاب. تعليم صحت. روزگار ۽ 
عوامر کي شهري سهولتن جي فراهمي وغير: کان هتائي سگهجي. 
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ان غلطيءَ جو پهريون نتيجو 50 جي ڏهاڪي جي ابتدائي سالن پر فرقي راراڻي 
فسادن جي ُڪَل ۾ر سامهون آيو. قوم کي پهريون دفعو مارشلا جي تجربي مان گذرڻو پيو 
جمهوريت. قيادت جي ناپختگي سامهون آئي ۽ جمهوري ادارا ڪمزور ٿيا. انهن فسادن 
جي باري پر عدالتي تحقيقاتي رپورٽ اڄ ب ان موضوع تي بي پناھ اهميت رکندڙ آهي. 
اسان ان تجربي مان سبق حاصل ڪرڻ کان ب انڪار ڪيو. ان کان پوءِ جيڪا ب حڪومت 
آئي ان اقتدار تي پنهنجي گرفت ڪمزرور ٿيندي. مذهبي نعري بازي جو سهارو وٺڻ شروع 
ڪري ڇڏيو تنهن ڪري مذهب جي نالي تي بليڪ ميل ڪرڻ وارا عنصر زور وٺندا رهيا. 

0ع پ۾ر پاڪستان پر پهريون عام چونڊو منعقد ٿيون اُن وقت جي حڪومت 
متقبول. عام سياسي جماعتن کي ڪمزور ڪرڻ جي لاءِ مذهب جو سهارو تلاش ڪيو. 
جمهوري عمل کي حق ۽ باطل جي نام نهاد هنگامي ۾ بدلڻ جي ڪوشش ڪئٌّي وئي. اها 
ڪرشش ان لحاظ کان ناڪام رهي ت عوام پنهنجي سياسي شعور جو ڀرپو رمظاهرو ڪيو 
ليڪن ان جو نقصان هي ٿيو ت اسان جمهوري اختلاف کي مذهبي اختلاف جي برابر 
سمجهڻ شروع ڪيو. جمهوريت پر اختلاف راءِ هڪ بنيادي حق آهي ليڪن جاگيرداراڻي 
معاشري ۾ اختلاف راءِ جي بجاءِ دشمني ۽ عداوت جي روايت ملندي آهي. اسان 
اجتماعي طورتي هي غلطي ڪي ت اختلاف راءِ کي دشمني ۽ عداوت پر بدلڻ چاهيو. ان 
مقصد جي لاءِ جمهوري ۽ ٻياسي اختلافن کي مذهبي رنگ پر پيش ڪرڻ جي راويت 
7-00 

4ع پر هڪ جمهوري حڪومت کي ڪمزور ڪرڻ جي لاءِ هڪ خاص مذهبي 
گروھ جي خلاف مهم هلائي ويي ۽ ان جو نتيجو هڪ اهڙي ترميم جي ُشڪل ۾ سامهون 
آيو. جنهن مان جمهوريت., معاشرت ۽ انصاف جا ادارا ڪمزور ٿيا. پاڪستان جي آئين جي 
آرٽيڪل 20 پر سڀني شهريت کي پنهنجي عتيدي تي قائثم رهڻ. پنهنجي مذهب جي 
پيروي ڪرڻ, ان تي عمل ڪرڻ ۽ ان جي تبليغ ڪرڻ جو حق ڏٺو ويو آهي. مذهبي آزادي 
جو بنيادي مفروضو صرف ڪنهن عقيدي جي پيروي جو حق ٿي ن آهي ان جو هڪ بنيادي 
حصو اهو حق ب آهي ت هر شخص پنهنجي عقيدي جو تعين پاڻ ڪندو. جيڪڏهن اسان 
رياست يا ڪنهن گروھ يا ڪنهن فرد کي هي حق ڏيون ت اهو ڪنهن ٻڻي فرد يا گروهھ جي 
عقيدي جو تعين ب ڪندو ت ان سان مذهبي آزاديءَ جو بنيادي اصول پنهنجي موت پاڻ 
مري وڃي ٿو. 
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7ع پ۾۾ر هڪ ڪمررر ٿيندڙ حڪومت مضبوطي حاصل ڪرڻ جي خواهش ۾ 
هڪ ددنعو ٻيهر مذهبي نعري بازي جو سهارو ورتو ۽ اهڙن قدمن جو اعلان ڪيو. جنهن مان 
ڪج قدمن کي بعد ۾رايندڙ حڪومت ناقابل عمل ۽ نقصان ڏيندڙ چئي ڪري ختمر ڪري 
ڇڏيو. مثال جي طور تي حال پر ئي جمعي جي هفتيوار موڪل ختمر ڪئي وئي آهي ت 
جيُن بين الاقوامي تجارت ۽ ٻين شعبن پر اقتصادي نقصان کان بڄچي سگهجي اهڙي بي 
معنيٰ ۽ غير دانشمنداڻن قدمن مان سستو داد تحسين ۽ حڪمرانن جي ذاتي پرهيزگاري 
جو بي معنيٰ چرچو ت ڪري سگهجي ٿو مگر ان مان سماج ۽ معاشري جابنيادي ادارا 
مفلوج ٿي ويندا آهن. ماڻهون پنهنجي عقيدي کي معاشري جي پاڙ سمجهڻ لڳندا آهن. 
ماڻهو ٻين جي عقيدي کي معاشري پر بيڪار ۽ نقصان ڏيند ڙخيال سمجهڻ لڳندا آهن. 
ان مان غير رواداري ڦهلجندي آهي. 

رياست شهر, وسندي یا ڳوٺ جو ڪوئي عتيدو ناهي هوندو عقيدو شعور سان 
تعلق رکي ٿو ۽ جاندا رشين پر صرف انسان شعور جي ان اعليٰ سطح جا مالڪ هوندا آهن. 
جيسّن عقيدو قائمر ڪري سگهجي بي جان شين جو ڪوئي عقيدو ناهي هوندو. ڪنهن 
ملڪ وسندي يا ڳوٺ ۾ ڪنهن مذهب يا عقيدي سان تعلق رکڻ وارن فردن جي اڪشريت جو 
اهو هرگز مطلب ناهي ت اهي ملڪ وسنديون يا ڳوٺ ان عقيدي کي رکندڙ آهن. ائين 
سمجهڻ سان اقليتي عقيدا رکڻ وارا فرد قومي ڌارا کان ڪتجي ويندا آهن. ان جو هڪ 
مثال وٺو فرض ڪيو اسان اعلان ڪري ڇڏيو ت ڇا ڪاڻ جو اسان جي رياست پر ڦلاتي 
عقيدي جي ٻيروڪارن جي اڪثشريت آهي. تنھن ڪري سان جي رياست جو عقيدو اهوئي 
هوندو. هاڻي هي عين ممڪن آهي. ت انهيءَ رياست جي ڪنهن ڳوٺ پر اهڙن فردن جي 
اڪشثريت هجي جن جو عقيدو رياست ۾ مجموعي طور تي اقليت پر آهي ت. ڇا اسان 
پنهنجي عددي اڪثشريت جي زور تي ان خاص ڳوٺ جي مذهبي سڃاڻپ جو اٺنڪار 
ڪنداسين یا ان ڳوٺ کي رياست جي مجموعي سڃاڻپ کان الڳ قرارڏينداسين ٻنهي 
صورتن يرانصاف ۽ معاشرتي تقاضن کان منهن ڦيرائڻ ٿيندو. ان مسمُلي جو هڪ ٻيو پاسو 
ب آهي. رياستي معاملن کي مذهبي عقيدن سان جوڙڻ بعد ضمير جي آزادي ۽ مذهب جي 
آزادي کي برقرار رکڻ ممڪن نٿو رهي. ڇو ت مذهبي اڳواڻ پنهنجي هڪ هٽي قائر ڪرڻ 
جي لا هرايندڙ ڏينهن نت نوان مذهبي شوتا ڇڏيندا رهندا. جڏهن سياسي اقتدار. قانون. 
ملا زمتون ۽ ٻين شهري حقن کي مذهبي سڃاتپ سان جوڙيو ويندو ت پوءِ غير ضروري بلڪ 
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نامناسب بهانن سان مختلف مذهب ۽ فرقن جي خلاف نفرتن. شازشن ۽ ڪردارڪشي جون 
خر ٿيندڙ سلسلو شروع ٿي ويندو. اصل مقصد اهو هوندو آهي ت پاڻ کان مخلتف عقيدو 
رکندڙن کي معاشي. سياسي ۽ سماجي طور تي پوئتي رکيو وڃي ۽ اهليت بجاءِ مذهبي 
سڃاڻپ جي بنيادي تي مقابلي کان ٻاهر رکيو وڃي رياست ۽ عقيدو ٻ مختلف حقيقتون 
آهن. انهن کي گڙ. ٻر ڪرڻ سان رياست ب ڪمزور ٿيندي آهي ۽ عقيدو ب پنهنجي اصل 
وظيفن جي ادائگي کان محروم ٿي ويند وآهي. 

7 پر اقتدار تي قبصو ڪرڻ جو غيرجمهوري. غيرنمائندا حڪومت 
پنهنجو جواز تلاش ڪرڻ جي لاءِ ان غير رواداراڻي ۽ غيرمنصفاڻي معاشرتي سوچ ۽ 
سياسي روايت جو سهارو ورتو جيڪا گذريل 30 سالن پر پاڙون کوڙي چڪي هئُي. ملڪ ۾ 
اسلامي نظام جي نالي تي نا قابل عمل. غير منصفاڻو., غير جمهوري ۽ انساني حقن جي 
ابتڙ قانون جو هڪ سلسلو شروع ڪيو ويو. ان مان قانون معاشري ۽ سياست. جو پورو رنگ 
تبديل ٿي ويو. معاشرو تنگ نظريي بدامني عدم تحفظ ۽ غيريقيني جي فضا ۾ ساھ كڻڻ 
لڳو. عورتن مذهبي آقليتن ۽ ٻين پيڙهيل طبقن کي قومي ڌارا کان ڪٽيو ويو حنسي 
زيادتي جون شڪار ٿيندڙ عورتون انصاف وٺڻ جي بجاءِ جيل جي شيخن جي پويان پهچي 
ويون. سياسي اختلاف ۽ اخلاقي ڏوهن جو پيڇو ڪرڻ وارن فردن کي هڪ ئي ٽڪٽي تي 
ٻڌي ڪري ڪوڙا هنيا ويا. ۽ انهن جي چيخن (رڙين) کان قانون پسند شهرين کي خوف 
زده ڪيو ويو. پاڪستان ۾ رهندڙ انسان ڏک ۽ مصيبتن جي باري پر بي حسي جو شڪار 
ٿي مذ هبي تنگ نظريءَ جي دلدل (ڌٻڻ) پر ٻڏڻ لڳا. سزائن پر اصلاح بجاءِ عبرت جو 
تصور عالب ٿيو. معاشرتي اخلاقيات کي مذهبي اخلاقيات سان گڙٻڙ ڪري معاشري جو 
اخلاقي نظام تباھ ڪيو ويو سياسي قيادت منافقاڻن مذهبي نعرن جي ذريعي اصل 
مسمُلن کان نظرون ڦيرائڻ لڳي۔. معاشري ۾ راسلحي ۽ منشيات جي ويا ڦهلجڻ لڳي. ِ 
مخلتف مذهبي گروہ نام نهاد سياسي ۽ قومي مقصدن جي حاصلات لاءِ اسلحي جي 
سياست ڪرڻ لڳا. ديني مدرسن ۽ ٻين جاين تي نوجوانن کي تشدد جي ترييت ملڻ لڳي 
گوليءِ بارود جي ذريعي پنهنجو نقط نظر مڃائڻ وارا ٻين جو عقيدو برداشت ڪرڻ جي 
صلاحيت کان محروم هوندا آهن ان باھ کي جنهن سڪل گاھ جي ضرورت هوندي آهي. ان 
کي اختلافي عقيدي ۽ اختلافي مذهبي ڪتابن مان بااساني تلاش ڪري سگهجي ٿو. 
مذهبي اقليتن جي خلاف شروع ٿيندڙ جهاد گَهو جلدي مذهبي فرقن جي خلاف مهم ۾ 
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بدلجي ويندو آهي اسان وٽ ب ائين ئي ٿئي ٿو. نفرت ۽ تنگ نظري جي سياست ڪرڻ 
وارن کي نت نون مخالفن ۽ نون نون جهڳڙن جي ضرورت ٿيندي آهي. ڪڏهن ڪنهن 
ڪتاب خلاف جلوس ڪڍيو. ڪجه نوجران ماريا. ۽ پاڻ هار پائي ڇڏيا. ڪڏهن ڪنهن ٻي 
ملڪ ۾ ڪنهن گروھ جهالت ۽ غير رواداري جو مظاهرر ڪيو ۽ اسان پاڻ وٽ رهندڙ مذهبي 
اتليتن جون عبادت گاهون ساڙي ڇڏيون. انهن جون دڪانون ڦري ورتيون انهن جا گهر 
ڪيرايا ويا ۽ پنهنجي خيال مر پنهنجي مذهب جي خدمت ڪري ڇڏي ڪڏهن انساني حقن 
جي ڪنهن ڪارڪن کي نشانو بڻايو ويو ت ڪڏهن ڪنهن فنڪار جي تخليق اسان جي 
جهالت ۽ مذهبي بد ديانتي جو نشانو بڻجي وئي ۽ جيڪڏهن ڪنهن ان جي خلاف آواز 
بلند ڪرڻ جي ڪوشش ڪي ت غير منصفاڻي قانون غير روادار انتظامي ۽ ڪمزور سياسي 
قيادت جي آڙ پر اختلاف راءِ جو ڳلو دٻايو ويو. 

مذهبي غير رراداري يا فرقي واراڻو تعصب ڪنهن خاص گررھ يا مذهب تائين 
محدود ناهي رهندو. معاشري ۾ر ڪوئي مذهبي گروھ ان باھ کان محفوظ ناهي رهندو . ان 
باهھ لاءِ تيل متقامي مفاد پرست عنصرن کان ب ورتو ويندو آهي ۽ بين الاقوامي سرپرستن 
کان ب. اهڙي غيرقانوني ۽ غيرمنصفاڻين حرڪتن جي لاءِ ج يا شهري تيار هوند أ 
آهن. تنهن ڪري ڏوهاري گروهن ۽ فردن جون خدمتون ب حاصل ڪيون وينديون آهن 
ڏوهاري ماڻهن کي پنهنجي سرگرمين لاءِ غير قانوني تحفظ ب ملندو آهي ۽ پنهنجي . 
عقيدي جي ٻيروي جو نفسياتي سهاروب جڏهن ت ان ان معاشرو تباھ ٿيندو آهي. نداد 
اسان جي گهرن تائين اچي پهچندو آهي اسان جا ٻار ۽ بزرگ محفوظ ناهن رهندا. اسان 
جي معيشيت تباھ ٿيندي آهي ت مذهبي سياست جي اها هڪ معمولي قيمت اهي۔ 
مذهبي سياست ڪرڻ وارا اهڙين معمولي ڳالهين جي پرواه ناهن ڪندا. 

هي ماتهو ن ت غير منظم آهن ۽ ن وسيلن کان محروير. اانهن کي سرپرستن جي ب 
گهٽتائي ڪونهي. ان صورتحال ۾ پاڪستان جي با شعور نوجوان ۽ انساني حقن جي 

ڪارڪنن جو بنيادي فرض آهي ت اهڙن برين ۽ نا مناسب حرڪتن جي کلي ڪري مذمت 
ڪن. انساني حقن 29 ڪنهن ب صورتحال پر تشدد کي جائز ناهن سمجهندا. 
تنهن ڪري اسان جي مخالفت تشدد جي بجاءِ دليل جي بنياد تي هجڻ گهرجي. اي 
پنهنجي اردگرد رهڻ وارن کي ان خطرناڪ راند جي نتيجڻ کان آگاهھ ڪرڻ گهرجي. اخبارر 
۽ پهڇ جي ذريعن. ۽ دانشورن جوب اهو فرضس آهي َ بنداوق جي اڳيان 1 
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پنهنجي ضمير جي آوازتي ڪن ڏيندي پنهنجو فرض ادا ڪريون. 

حڪومت کي ب سمجهڻ گهرجي ت پنجن ڏهاڪن جي ڪوتاھ نظري ۽ سياسي 
ڪمزوري ۽ جمهوري اصولن کان منهن موڙڻ جوانجام سامهون اچي رهيو آهي. اسڪولن 
۽ ڪاليجن جي نصاب مان غير رواداراڻو مواد خارح ڪيو وڃي. غصو ڦهلائيندڙ مواد جي 
ڇٻائي روڪي وڃي. عقيدي جي فرق کان قطع نظر,پاڪستاني قوم جو تشخص کي وڌايو 
وڃي. انساني حقن جي مخالف ۽ مذهبي متڀيد تي بيٺل قانون هڪدم ختمر ڪيا وڃن. 
چونڊن جي الڳَ طرزکي ختم ڪري مذهبي اقليتن کي کلي دل سان قومي ڌاري پر شامل 
ڪيو وڃي. مذهبي نعرن جي سياست ڪرڻ وارن جي سامهون ڪنڌ نوائڻ بجاءِ قانون ۽ 
انتظامي ادارن جي مدد سان اهڙن عنصر جو مضبوطي سان متابلو ڪيو وڃي . ۽ سڀ کان 
اهم ڳالهپ اها ت پاڪستان ۾ سماجي برابري ۽ اقتصادي انصاف تي بيٺل جمهوري روشن 
خيال . خوشحال ۽ فلاجي معاشرو قائر ڪيو وڃي ت جيُن گولي ۽ بارود جي سياست 
ڪرڻ وارن کي بي روزگار مايوس ۽ حالتن جي بدصورتي مان تنگ ٿيل پيروڪارن کان 
محروم ڪري سگهجي. 

خوشي جي ڳالھ اها آهي ت مذهبي نفرت جي ڄڀي اڃان پوري طرح سان عام 
ماڻهو تائين ٺاهي پهتي. اڃان ڪجه مفاد پرست عناصر بندوقن جي زورتي پوري معاشري 
کي مذهبي تشدد جي باھ ۾ ڌڪڻ چاهن ٿا پوءِ جيڪڏهن ڪجه عرصي تائين مختلف 
مذهبي گروهن سان تعلق رکندڙ شهري گولين ۽ بمن جو نشانو بڻجندا رهندا ت ڪٿي ڪٿي 
نظر اچڻ واريون چٹگون جهنگ جي باھ پر بدلجي وينديون. پوءِ شايد اسان کي پنهنجي 
غلظين جي تلافي جو اتر قعر تاملن سجهي. 
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پاڪستان ۾ تہ تشددجا سمب 


ڊاڪٽر اقبال احمد 
.مي اتهاپسندن جو تدد سڄيءَ دنيا ۾ خصوصن اسلامي ملڪن پر وڌي 
سنگين مسُلي جي طور تي اڀريو آهي. مغربي پٽي. غزد ۽ گولان جي پهاڙن تي اسرائيلي 
قبضي جي خلاف فلسطينين جي مزاحمت ۽ نيويارڪ پر انٽرنيشنل ٽريڊ سينٽرکي بمر سان 
اڏارڻ جهڙن راقعن کي آمريڪي پهج جا ذريعا. مسلمانن ۽ اسلام کي ا, يي“ 
اقتصادي مفادن ۽ اوڀر جي تهذيب جي خطري جي دليل جي طور تي پيش ڪن ٿا. انهن 
جي نيت تي شڪ ان وقت ٿئٌي ٿو جڏهن 9909099900 
تشدد کي ت خاموشي سان نظرانداز ڪري ڇڏن تا . ليڪن جڏهن فلسطيني ان ظلم تي 
مزاحمت ڪن ٿا ت اهي ئي پهچ جا ذريعا ان مزاحمت جي ڀرپور مذمت ڪندا آهن. انهن جي 
نيت تي شڪ ان وقت وڌيڪ وڌي وڃي ٿو جڏهن اسان ڏسندا آهيون ت اڄ جن تنظيمن ۽ 
فردن کي ”اسلامي بنياد پرست“ چئُي ڪري لعنت ملامت ڪئًي وڃي ٿي. انهن کي قاثمر 
ڪرڻ ۽ انهن جي ذريعي تشدد کي واڌارو ڏيڻ ۾ آمريڪا ۽ اوڀر جي ملڪن تاريخي ڪردار 
ادا ڪيو هو. آمريڪا ۽ يورپ ت پنهنجا مفاد پورا ٿيڻ کان پوءِ ان سموري منظر نامي کان 
ڪناره ڪش ٿي ويو. ليڪن جن معاشرن پر انهن اها راند کيڏي هئي. اهي اڃان تائين | أ 
جي ڳري قيمت ادا ڪري رهيا آهن. 
ڪيترائى ملڪ مغلا الجزاثر ۽ مصر مختلف قسمر جي اسلامر پسند گروهن ۽ 
ٽيڪيلرلنڪن ڃا لوين راڪ لد خآد نگ بي ميو رال ڪر :شڪار آهن 
انهن ملڪن جي متابلي ۽ پاڪستان جي صورتحال ڪيترن ئي حوالن کان مختلف آهي. 
پهريون هي ت سويت روس جي خلاف بين الاقوامي جهاد پاڪستان جي سرزمين تان 
وڙهيو ويو. ٻيو هي ت مصر ۽ الجزائر جي برعڪس پاڪستان پر پارلياماني جمهوري نظام 
قار آهي. جتي 1988ع جي بعد 4 عام چونڊون ٿي چڪيون آهن جنهن مر روٿرن جي 
شرح آهستي آهستي گهٽجي رهي آهي. ٽيون هي ت الجزاثر ۽ مصر جي برعڪس هتي 
سني آبادي جي بنسبت غير سني آبادي ن هجڻ جي برابر آهي. پاڪستان ۾ غيرسني 
آبادي ڳَڻتپ جي مطابق قريبن هڪڙي چوٿين حصي جي ويجهو آهي. ان کانسواءِ سني 
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آبادي ب ننڍن مسلڪن جي حوالي کان ورهايل آهي ان پر وڏي ورهاست بريلوي ۽ ديوبندين 
جي آهي جيڪي هاڻي آهستي آهستي پر تشدد ٿيندا ٿا وڃن. تنهن ڪري پاڪستاني 
معاشرو تشدد, جي حوالي کان ڪافي زرخيز آهي هن وقت تائين اسان شيعن ۽ سني شهرين 
جي وچ ۾ تشدد ڏسي چڪا آهيون سني مسلم تنظيمن جي طرف کان عيسائين ۽ احمدين 
تي ٿيندڙ تشدد ڏسي چڪا آهيون ۽ ديوبندي بريلوي ورهاست جي قتل و غارت جو 
مشاهدو ڪري چڪا آهيون. ان تشدد جا امڪان ۽ خد تا گهڻا وسيع آهن . 

پاڪستان جو ڇوٿون متڀيدي پاسو هي آهي ت اهو اسلام پرستن جي فرنٽ 
لائين رياست آهي. افغانستان پر جنگ جاري آهي ۽ اها جنگ ڪيترن حوالن کان جنهن 
تي آ‬ُ اڳتي هلي ڳالهائيندس. پاڪستاني معاشري تي منفي اثر پئجي رهيا آهن. پنجون 
نُڪتو اهو ت نظرياتي اعتبارکان پاڪستان هڪ لڪل معاشرو آهي هتي معزز حڪمران 
پنهنجي بدعنواني ۽ اوڀر پرستي جي ازالي جي طور تي اسلامہم جي سياسي نعري کي 
استعمال ڪندا آهن ان جو نتيجو اهو نڪرندو آهي ت نظرياتي اعتبارکان انتهائي سرگرم 
اسلاممر پسندن جي ننڍڙي اقليت. اخلاقي بدحالي جو شڪار غير منظم معزز حڪمرانن تي 
مضبوط گرفت حاصل ڪري وٺندي آهي. 

هي اهو ڏيک ( مظهر) آهي جنهن مان ان ڳالهھ جي وضاحت ٿيندي آهي ت 
عوام جي طرفان کان چونڊن پر بري طرح ٺڪرائجي وڃڻ ڇي باوجود اها مذهبي انتها 
پسند اقليت معاشري تي ايتري قدر دٻاءُ ڇو رکندي آهي. انهن جي دهشت انگيزي ۾ 
ڏينهون ڏينهن اضافو ٿيندو ويندو آهي. ليڪن ن ت انتها پسنديءَ کي جنر ڏيندڙ ۽ ن ئي 
ان کان متاثر ٿيندڙ ان صورتحال سان پڄڻ لاءِ ڪجه ڪري رهيا آهن. پاڪستان سماجي 
انتشار ۽ ان کي دور ڪرڻ پر رياستي ناڪامي جو بدترين مثال آهي. اسلام آباد ۾ مصري 
سفارت خاني ۾ ٿيندڙ بر ڌماڪي کان وٺئي لاهور جي مومن پوره قبرستان پر ٿيندڙ قتل ۽ 
ڌاڙن تائين اسلامي انتها پسندن جي هٿان بي گناهن جي مارجڻ جا واقعا پوري پاڪستان 
۾ر جڳهھ جڳه تي ٿين ٿا. ليڪن ان جي باوجود ن ت اندرين ملڪ ڪوئي ڪجه ڪرڻ لاءِ 
تيار آهي ۽ ن اهي ماڻهو ان تي غور ڪرڻ تي رضامند آهن جن جي پاليسين نام نهاد 
”اسلامي دهشت گرديءَ جا ٻج پوکيا. حقيقت اها آهي ت عالمي جهاد هڪ هاڻو ڪو ڏيک 
(مظهر) آهي. هي اسلامي انتهاپسندن جو هڪ جديد بين الاقرامي ڳٺ جوڙ آهي. جنهن 
جي بانين پر آمريڪا پاڪستان, سعودي عرب, مصر ۽ اسرائيل ٰ ال اين ٿا آمريڪڪا 
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جي طرفان افعانستان ۾ ڪميونسٽ مخالف جهاد کي وڌائڻ جو سبب تٌي گذريل صدي 
جي اها فڪري روايت بحال ٿي جنهن جي مطابق جهاد جو مطلب ڪفر جي خلاف مسلمانن 
جي مسلح جدوجهد هيو. لبنان جي اڀرندي پٽ تي. غزه ۽ گولان جي پهاڙن تي اسرائيلي 
قبضي. انهن انتها پسندن کي اخلاقي جوازءِ سياسي طاقت فراهمر ڪري ٿو. 

موجودد صدي جي دوران پهريون ڪڏهن جهاد ايتري قدر ” اسلامي) ۽ عالمي 
صورتحال اختيار نہ ڪئي هئي. ويهين صدي مسلمانن جي قوم پرست غير مذهبي 
تحريڪن جي صدي هئي عثمانين پنهنجي ڪرندڙ سلطنت کي بچائڻ جي لاءِ جيڪا 
آخري جنگ وڙهي اها گهٽ ۾‫ گهٽ وچ اوله ۾ اڪثريت طور تي مسلمان دشمنن جي 
خلاف وڙهي وئي هُي. سعد ضغلول جي اقتدار حاصل ڪرڻ کان جمال عبدالناصر جي 
وفات تائين مصر جي قومر پرست تحريڪ هميشہ غير مذهبي بنيادن تي هلي. عراق شامر, 
فلسطين ۽ لبنان جي قومي تحريڪن تي ب هيءَ ڳاله ب صحيح (سچي) لهي ٿي. بلڪ 
ترڪن ت پنهنجي آزادي سيڪيولرازمر جي جهنڊي هيٺ حاصل ڪئي. هن صدي جي آعاز 
پر ايراني قومپرستن شديد جدوجهد کان پوءِ بيلجيم جي طرح جو آئين اخيار ڪيو. 
هندستاني مسلمانن علمائُن جي گهڻي اڪشريت جي مخالفت جي باروجود پاڪستان لاءِ 
جدوجهد ڪئٌي ۽ ان ۾ ڪاميابي حاصل ڪئي. انهن سڀني تحريڪن مان پوري دنيا جا 
مسلمان با خبرهيا ڇو ت آهي سڀ هڪ جهڙي نوعيت جون سامراج مخالف تحريڪون 
هيون ليڪن. انهن مان ڪائي تحريڪ اتحاد بين المسلمين جي جهنڊي هيٺ ڪون هلائي 

جهاد جو مطلب ڪوشش ڪرڻ. جدوجهد ڪرڻ آهي. ليڪن ان جي بارجود 
سامراجي حڪمراني جي خلاف آزاديءَ جي ويڙهھ وڙهڻ وارن مسلمانن پر هي لفظ 
پسند ديده ند هيو. جڏهن منهنجي ڀاءُ کي قومپرست جهنڊو ڦڙڪائڻ (کڻڻ) جي سزا ۾ر 
اسڪول کان ڪڍيو ويو ت ڳوٺ پر ان جو آڌرڀاءُ ۽ استقبال هڪ مجاهد طور تي ڪيو ويو. 
”مجاهد“ يعني اهو شخص جيڪو جدوجهد ڪري ٿو. مغرب پر الجزاثر جي قومپرست 
نوجوانن کي جن فرانس جي خلاف ستن سالن تائين گوريلا جنگ وڙهي. مجاهد چيو ويندو 
هيو ۽ انهن جي ترجمان رسالي جو نالو ”المجاهد هيو. هڪ زماني مر ان رسالي جي تر تيب 
(اداريو) فراننزفينن ڪئي جيڪو هڪ غير مسلمر هيو. اهڙيءَ طرح الجزاثر جي حد رجهہ 
آزاديَ جي رهنمائي ڪرڻ واري تنظيم ب مڪمل طور تي غير مذهبي سڃاڻپ رکندي 
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تيونس پر قومي جدوجهد جي تحريڪ جي قيادت ڄاتل سڃاتل روشن خيال غير 
مسلمر اڳواڻ بارگيبا جي هٿن پر هئي. ان جي باوجود ان کي مجاهد اڪبر جو لقب حاصل 
هيو. 1978ع پر ايراني انقلاب جي دوران جهاد جو لفظ ڪٿي ڪٿي استعمال پر ايندو هو. 
...ات نو ”الاب“ هيو. انقلاب جي بعد ايراني 
حڪومت نين تعمير لا جهاد جو نعرو ورتو. هيءَ ڳالھ بلاخوف ترديد چُي سگهجي ٿي ت 
افغانستان ۾ ڪميونستن جي خلاف شروع ٿيندڙ جنگ کان پهريان پوري ويهين صديءَ پر 
ڪنهن جدائيءَ (فرق) جي بغير ”جهاد” جو لفظ هميش قومي. سياسي ۽ غيرمذهبي 
معنائن پر استعمال ڪيو ٍ 

هن صدي پر پهريون دفعو افغانستان پر ائين ٿيو ت جدوجهد آ زادي جي تقيادت 
مذهبي عنصرن جي هٿن پر هي جيڪي لادين ڪميونسٽن سان اسلامي جنگ وڙهي رهيا 
ها ۽ سخت تشدد جي تحريڪ جي ذريعي ي انهن جي اقتدار کي ختر ڪرڻ جي بعد 
افغانستان ۾ هڪ ” اسلامي رياست“ قائثر ڪرڻ جا خواهش مند هيا. هي جهاد صرف ۽ 
صرف مذهبي معنيٰ رکندڙ هيو. دلچسپ حقيقت اها آهي ت جٿي ان کان پهريون آزادي جي 
سڀني تحريڪن کي اوڀر ملڪن جي مخالفت جو متابلو سامهون هيو. اتي ان تحريڪ کي 
انهن جي مڪمل حمايت حاصل هئي. هڪ ڳڻپ مطابق آمريڪا ۽ ان جي يورپي مددگارن 
مجاهدن کي 10 ارب ڊالر جي امداد ۽ هٿيار ڏنا. پنهنجي طاقت جي زور تي ان جها دکي 
ا ڳا ارا انهن جي پهج جي ذريعن ان کي 
هت 

هڪ ياد گار موقعي تي جڏ هن افغانستان جي مذهبي انتها پسندن وائيٽ 
هائوس جو دورو ڪيو ت صدر ريگن جو چوڻ هو ت هي عظيم شخصيتون اخلاقي طور تي 
آمريڪا جي بانين جي برابر آهن آمريڪي ۽ يورپي پهچ جي ذريعن افعانستان جي جنگ 
کي 80 جي ڏهاڪي جي سڀ کاڻ وڏي ڪهاڻي جي. طور تي پيش ڪيو. غير ملڪي 
اخباري نمائنمدن بهادري و شجاعت جي عظيم ڪارنامن جي تلاش پر ڪوھ هندو ڪش 
گهمي صاف ڪري ڇڏيو. جهاد جون ڪهاتيون اچڻ ( گهڙڻ) جو متابلو ايترر شديد هي جو 
هڪ رڏي تا اداري ڪميونستن ۽ افغانستان جي مجاهدن رچ ۾ مضوعي 
جنگ فلمائڻ جي لا سرمايو خرچ ڪيو. ڇو ت اوڀر جي پهڄ جي ذريعن کي ٽين دنيا 
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جي متابلي ۾ گَهغي اهميت ۽ اعتماد حاصل آهي تنهن ڪري افغانستان جي جنگ جي 
متعلق شايع ٿيندڙ ڪهاڻيون ۽ ٽيلي ويزن تي ڏيکاريون ويندڙ فلمن جو مسلمان نوجوانن 
تي گَھتّو گهرو اثر ٿيو۔ افغانستان بر سويت مداخلت جي هڪ سال جي اندر اندر مسلمانن 
جي گڏيل جهاد جا آثار نمايان ٿيڻ شروع ٿيا. الجزائر فلپائين. سوڊان. سنڪيانگ کان 
علار« ڪيترن ئي مسلمان علائقن کان سوين بلڪ هزارين نوجوانن پشاور ۽ تورخم پهچي 
اسلحي جي تربيت حاصل ڪئي ۽ مخلتف اسلامي جماعتن جي رهنمائي هيٺ خدا جي 
راه پر جهاد ڪرڻ جي لاءِ نڪري پيا. آمريڪا جي حڪومت ۽ ان جي معروف اينٽليجنس 
ايجنسيءَ هن صورتحال کي سرد جنگ جي حوالي سان اسلامي انتهاپسندن کي 
ڪميونسٽن جي مخالفت بر آڻڻ جو سونهري موقعو سمجهيو جيڪڏهن سوويت يونين 
غير متوقع طورتي ٽٽي ن پوي ها ت ممڪن هھيو ت آمريڪا اڃان تائين ان جهاد مان فائدو 
حاصل ڪندر رهي ها. اسان ڄاتون ٿا ت ڪهڙيءَ طرح آمريڪا جي سرپرستي پر افغانستان 
جي جنگ پرتشدد گڏيل اسلامي جنگ جي صورت اختيار ڪري رئي ليڪن ڪنهن ملڪ 
ملا الجزاثر ۽ مصر ان ڊگهي ڏوراهين جنگ پر پنهنجي شهرين جي شرڪت جي خلاف 
ڪوئي قدم ن کنيو. هي درست آهي ت پاڪستان هڪ غلط روايت جي سرپرستي ڪري 
رهيو ليڪن ٻيا ملڪ انتهائي لا تعلقي سان ان کي ڏسي منهن ٻئي طرف ڪندا رهيا. 
توڙي جو انهن جي پنهنجي معاشري پر ان جا اثر پوندا رهيا. مثال طور 1986ع ۾ر مصر 
جي لڪل تنظيمر پٽاور ۾ موجود هي ۽ انهيءَ وٽ جهاد جا گهڻا درست انگ أکر موجود 
هيا. ليڪن اهي صرف سڄي صورتحال تي نظر رکيون رينا هئا. ظاهر آهي ت آمريڪا مصر 
جو هڪ اتحادي ء مددگار رهيو. اهي آمريڪا جي مقصدن جي تڪميل ۽ مداخلت ڪن 
ڪري سگهيا ٿي. جنهن وقت پاڪستان کان مصر ۽ الجزاگر جي مجاهدن کي انهن جي 
واسطيدار حڪومتن جي حوالي ڪرڻ جا مطالبا شروع ٿيا. ان وقت آمريڪا پنهنجا سڀئي 
مقصد حاصل ڪَري چڪو هو. ۽ مصر ۽ الجزائر ۾ سماجي انتشار جو عمل تيزي سان 
جاري رهيو. ليڪن ريچارو پاڪستاني عوام ڪنهن کي درخواست ڪري ت ان جي ملڪ 
کي انهن هزارين مجاهدن کان آجيو ڏياري جن جي سرپرستي انهن جي پنهنجي حڪومت 
ڪي ۽ اڃان تائين ڪري رهي آهي. 
بان اأسلامڪ (م[8[8]1]| )٣8٣‏ 

جباد جي صورت ۾ر هڪ جديد رجحان ھيو قرون وسطيٰ جي صليمبي جنگين کان 
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پوءِ جهاد ڪڏهن نسلي. ثتافتي ۽ علاقائي سرحدن کي عبورناهي ڪيو جڏهن ت اتويهين 
صدي پر هڪ مختصر عرصي لاءِ پان اسلام أزمر(٣9]9]115ا )٣"9٣‏ کي وڌارو (چمڪو) 
حاصل ٿيو. ليڪن ان جو جهنڊو اڃان جمال الدين افغاني جهڙن دانٽورن ۽ سيد احمد 
شهيد جهڙن جنگجوتن بلند ڪيوهو. ان تحريڪ جي عروج تي هندستاني مسلمانن خلافت 
عثماني کي بچائڻ جي لاءِ تحريڪ خلافت شروجع ڪئي. تحريڪ خلافت جا اڳواڻ علي 
برادران گهڻو ڪري پاڻ کي مجاهد چوندا هيا. ليڪن هي هڪ پر امن احتجاح هيو. جنهن 
جي حمايت گانڌي جهڙا امن پرست ڪري رهيا هئا. ۽ جنهن جي مخالفت قائداعظمر ڪري 
رهيو هيو. جنهن بعد پر پاڪستان ٺاهيو وڌيڪ حاصلات اها ت ان ۾ امت اسلامي جي 
گڏيل جدوجهد جو پاسو گهڻو گهٽ هيو. عرب, ايراني ۽ ترڪ ان کي خالص هندستاني 
تحريڪ سمجهندا هيا. 

پان اسلام آزمر جو تصور مسلمر دانشورن جيٰ هڪ نندڙي اقليت جي ذهنن ۾ر 
زنده هيو. ڪيترن جديدشاعرن دانشورن مغلا علام محمد اقبال جي ڪلام پر ان تصور جو 
اثر ڏسڻ پر اچي ٿو. سڀني مسلمانن جو هڪ قوم هجڻ جو عمومي جذبو جنهن تي پان 
اسلامر ازم جو دارومدار هيو. ڪڏهن ڪڏهن ماڻنهن ۾ ڏسڻ پر ايندو هو. ۽ فلسطين ۽ 
بوسنيا وغيره پر هم مذهبن تي ٿيندڙ زيادتين تي ماڻهو احتجاج ڪندا هيا. ليڪن 
مسلمانن جون قومي تحريڪون قومر پرست ئي هيون ۽ پان اسلام ازم صرف اتحاد بين 
المسلمين جي لڪل جذبي جي طور تي موجود هيو. 

ان جي برعڪس افغانستان جي جنگ پر پان اسلام ازم هڪ مالياتي ثقافتي, 
سياسي ۽ فوجي نعاون جي بين الاقوامي نظام جي طور تي سامهون آيو. پاڪستان ۽ 
ٻين ملڪن ۾ اڻ ڳڻيا مدرسا. اسلامي يونيورسٽيون. تربيتي ڪيمپون ۽ ڪانفرنس سينٽر 
قائر ٿي ويا. اسلحي ۽ منشيات جو ڪاروبار ڪرڻ وارن کي ان صورتحال پر پنهنجي 
فائدي جا لا محدود امڪان ڏسڻ پر آياءِ منشيات ۽ اسلخي جوواياران جهاد ۽اشامل ٿي 
تل اخ ۽ رهب رڪ مڪ ديز اناد تاترش ٫ت:‏ 

ان جهاد ۾ اسلامي ملڪن جي نوجوانن جي شرڪت سان ن صرف دنيا جي 
مختلف اسلامي گروپن وچ ۾ر رابطا قاثم ٿيا بلڪ ان مان روايتي مذهبي جماعتون ب 
فوجي بنيادن تي. هٿياربند ٿي ويون. پاڪستان جي جماعت اسلامي ان جي هڪ مثال 
آهي. اففان جهاد ۾ شرڪت کان پهريون هي هڪ محدود ۽ منظم نظرياتي ني هئي 
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جيڪا مسلح جدو جهد جي بجا بحث مباحشن ۽ پر امن احتجاج تي يقين رکندي هئي. اڄ 
ان وٽ پاڪستاني فوج ۽ رينجرزکان پو. سڀ کان وڌيڪ مسلح ۽ تربيت ورتل جنگجو 
موجود آهن .7-49 1948ع پر جماعت اسلامي جي باني ابولاعليٰ مودودي: نظرياتيبنيادن 
تي ڪشمير جي مسلح جهاد جي مخالفت ڪئّي هي .اڄ ان جي جماعت کلي عام 
ڪشمير پر پنهنجي جهادي سرگرمين کي مشهور ڪري ٿي. توڙي جو آمريڪا جي 
حڪرومت ع٣يهج‏ جا ذريعا ايران کي بين الا قوامي دهشت گني جو مرڪز قرار ڏين ٿا 
ليڪن حقيقت اها آهي ت مسلح اسلامي جدو جهد کي ضياءَ الحق جي درو مر آمريڪا 
حڪومت جي سرپرستي ۾ سي آئي اي جي مدد سان واڌارو (چمڪو) حاصل ٿيو. موجوده 
سالن ۾ ٻيون روايتي مذهبي پارٽيون مثلا جمعيت علماءَ اسلام ۽ جمعيت علماءَ 
پاڪستان ب طالبان سان پنهنجي واسطن ۽ ڪشمير جي جهاد پر شرڪت جي ڪري پاڻ 
کي مسلح (هٿيار بند) ڪرڻ شروع ڪيو آهي. انهن سان گڏوگڏ لشڪر جهنگوي. سپاهھ 
صحاب حرڪت األانصار, سپياھ محمد, لشڪر طيہہ. انجمن سرفروشان اسلامر جهڙيون 
هٿياربند فرقي وار تنظيمون ب تيزي سان ڦهليون آهن جيڪي ن صرف معاشري بلڪ 
رياست جي لاءِ هڪ خطرو بڻجي چڪيون آهن اهي سڀ فرقي وار تنظيمون آهن ۽ ان جو 
اسلامي نظامم جي ان نعري سان ڪوئي تعلق ن آهي. جيڪي روايتي مذهبي جماعتون 
جمات اسلامي يا جميعت علماء اسلام هڻنديون آهن ليڪن سچ اهو آهي ټ فرقي وار 
تنظيمون پنهنجي پيش رو تنظيمن جو تسلسل آهن ۽ پاڙيسري ملڪن ۾ اسلام جي نالي 
تي وڙهيون ويندڙ جنگين مان طاقت حاصل ڪنديون آهن. پاڪستان جا شهري خاموشي 
سان اهو سڀ ڪجه ڏسي رهيا آهن ” جهاد” جو بم جنهن کي اوڀر جي ملڪن ۽ انهن جي 
پنهنجي رياست ملي ڪري تيار ڪيو. انهن جي پنهنجي معاشري پر ڦاٽڻ تي آهي. تنهن 
ڪري افغانستان اسان جي مستقبل جي ضرورت بڅجي سگهي ٿو. 

ايران ۽ ان جي حوارين جي وچ پر چپقلش ۽ جهاد انٽرنيشنل هڪ اهڙي دور ۾ 
شروع ٿيو. جڏهن پاڪستان جي فضا خصوصي طور تي مذهبي انتهاپسندي جي حق پر 
هي حنرل ضيا: الحق اسلامائيزيشن“ جو ڪمر شروع ڪري ڇڏيو هو جنهن مان اقليتن هم 
خوف حراس ۽ بي چيني پکڙجي چڪي هئي. انهن اقليتن ۾ پاڪستان جي شيع برادري 
ب شامل آهي. 

أ 


ان حو هڪ رد عمل تحريڪ نفناذ حعفريبہ جي ضصورت مر ظاهر ٿيو اُن تنظيم جو 
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مطالبو هو ت پاڪستان جي شيع برادريءَ تي ان جو پنهنجو فقح نافذ ٿيڻ گهرجي توڙي 
جو هي هڪ سمج۾ھ جي قابل مطالبو هو . پوءِ ب انهيءَ انتها پسند سني مسلمانن کي 
منظم ٿيڻ جو موتعو فراهم ڪيو. سپاھ صحاب تحريڪ جعفري جي نقش قدم تي هلي. 
پاڪستان ۾ جتي مخلتف ملڪن جا ماڻهو رهندا آهن مذهبي حڪمن جي بنياد تي 
رياست. قانون ۽ ادارن کي ٺاهڻ جي مطالبي سان عوام ۾ مذهبي ورهاست کي گهرو. ڪرڻ 
۾ر مدد ملي. 

ڀٽي جي طرف کان احمدين کي غير مسلمر قرار ڏيڻ جي مطالبي کي قبول ڪرڻ 
جيان ضياءَ الحق جي اسلامائيزيشن ب هن ملڪ کي ورهائڻ ۽ هن جي ماڻهن کي هڪ 
ٻئي جي خلاف بيهارڻ جي لاءِ استعمال ٿي . هونشن ب هڪ معاشري پر ائين ٿيڻ اڻٽر 
هيو ڇو ت اسان جي . سموري تاريخ صدين جي مذهبي ۽ گهڻي وقت تائين پرتشدد 
اختلافن سان لکي پُُي آهي. اسان جا موجوده سياستدان جيڪي گذريل ڏيڍ ڏهاڪي کان 
پنهنجي معاشري پر بي معنيٰ قتل غارت گري جو مشاهدو ڪري رهيا آهن انهيءَ حقيقت 
کان پوري طرح واقف آهن. 

فرقي واريت ” نام نهاد” اسلامائيزيشن جو اڻٿر نتيجو هڻي. ڪيترن ڏهاڪن 
تائين اسان جا سياستدان ۽ فوجي جرنيل اها سادڙي ڳالھ سمجهي ن سگهيا. ت جڏهن 
ڪا رياست ڪنهن مذهبي مقصد کي پنهنجو بنائڻ جو اعلان ڪندي آهي ت هي سوال كڅڻ 
ڻر هوندو آهي ت رياست تي اسلام جو ڪهڙو ماڊل لاڳو ٿيندو ٻي ڳال اها آهي ت جڏهن 
مذهب کي سياست پر ڌڪيو ويندو آهي ت اهو طاقت حاصل ڪرڻ جو ذريعو بڻجي ويندو 
آهي. ڪوب شخص حمايت حاصل ڪرڻ ۽ پنهنجي مخالفن کي نقصان پهچائڻ جي لاءِ 
مذهب کي استعمال ڪري سگهي ٿو. ان ڳالهھ جي تصديق جي لاءِ صرف قومي ۽ مقامي 
سياست ۾ ضيا دور کان پوءِ ايندڙ شخصيتن جي ڳپ ئي ڪافي آهي. جيڪي سياست ۾ 
مذهب جو نعرو کي داخل ٿيا. اڄ جا بدترين فسادي ۽ نفرت جو پرچار ڪندڙ عناصر ب ان 
درو سان تعلق رکن ٿا. 

جڏهن مذهبي سياست طاقت جو هٿڪنڊو بڻجي وڃي ٿي ت سياسي منطر نامي 
مر ان جو غلط يا صحيح استعمال لا زمر ٿي وڃي ٿو. سياست پر اچڻ جا خواهش مند ماڻهو 
جن وٽ ٻيا مروح هڻڪنڊا مثالا جاگيرون. صنعتون. حديد تعليم. خانداني تعلتات وغيرد 
ناهن هوندا. انهن جي طرف کان مذهب جي نعرن کي ندت سان استعمال ڪرڻ حاامڪان 
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وڌيڪ هوندا آهن تنهن ڪري ان پر حيرت جي ڳاله ن آهي ت سپاھ صحاب ۽ ان جي ذيلي 
تنظيمن لشڪر جهنگوي. جهنگ مان اڀري. هتي هڪ عرصي کان شيعا جاگيردار زمينن 
جا مالڪ آهن ليڪن گذريل چُن ڏهاڪن جي سياسي تبديلين هتي هڪ نون وچولو طبقو 
پيدا ڪيو آهي جيڪو اقتدار جي روايتي مالڪن سان ٽڪ رکائڻ چاهي ٿو. سپاھ صحاب 
جي نين وچولي طبقي سان تعلق رکندڙ اڳواڻ. پراڻن اڳواڻن جي جڳه وئڻ لاءِ بي چين 
هيا 80 جي ڏهاڪي جي نظر ياتي فضا انهن کي پنهنجي ان جنگ پر شيعا مخالف عنصر 
شامل ڪرڻ تي آمادد ڪير. نقرت جي نظربي جي بنيادي ضرورت هيءَ هوندي آهي ت ان 
پر تيزيءَ سان اضافو ڪيو وڃي. نتيجو اسان سڀني جي سامهون آهي. 
ماضي ۽ مستقبل وچ پر انتهائي غيرهموار تعلق آهي. جيڪو موجودد مسلمر معاشرن مر 
ملندو آهي. يعنى اآهي معاشرا جيڪى پنهنجى ماضيءَ کی تاندار ٻڌائيندا آهن ۽ ماضيءَ 
جي عظمت جي مفروضي کي ٻيهر حاصل ڪرڻ چاهيندا آهن همي ناڪام رهندا آهن 
جڏهن ت اهي معاشرا جيڪي پنهنجي ماضي:َ کي جامع ليڪَن پرک طور تي ڏسندا آهن. 
هميشہ پنهنجي ماضي مان بامعنيٰ ۽ پائدار راهون ڪڍڻ پر ڪامياب ٿي ويندا آهن. 

جن ماڻهن کي پنهنجي مستقبل تي ڀروسو هوندو آهي اهي پنهنجي ماضي کي 
سنجيدگي سان تنقيدي نظر سان گڏ ڏسندا آهن. انهن جو مطالعو ڪندا آهن ۽ انهن جا 
قدر. جماليات ۽ زندگي جي اسلوب کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. جن انهن جي 
ماضي جي تهذيب کي عظمت سان ملايو يا انهن جي زوال جو سبب بڻيا آهي پنهنجي 
ماضي جي ورثي جي حفاظت ڪندا آهن مثبت قدرن کي پيارو رکندا آهن ۽ اجتماعي ۽ 
انفرادي سطح تي ماضي جي واتعن مان سابق حاصل ڪندا آهن. ان جي برعڪس اآهي 
ماضيءَ سان گڏ هڪ بيمار ۽ خراب ٿيل تعلق. قائر ٿيندو آهي. آهي پنهنجي حقيقي تاريخ 
کان منهن موڙي ڇڏيندا آهن. ماضيءَ تي تنقدي نظر وجهڻ کان لنوائيندا آهن. ان پر 
لڪيل بت کي نظرانداز ڪري ڇڏيندا آهن ۽ ان جي ورثي کي ضايع ڪري ڇڏيندا آهن 
ليڪن ان سان گڏوگڏ پنهنجي ذهنن ۾ هڪ مصنوعي ماضي جوڙي ڇڏيندا آهن جيڪو 
گھو ڪري چمڪدار ۽ شاندار هوندر آهي. ان تي حال جو تعصب ۽ نفرت جو تھ چاڙهيو 
ويندو آهي. ڏکڻ ايٿيا ۽ اسلامي دنيا حون مذهبي سياسي تحريڪون ان حقيقت جي 
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جي بهادراڻين بفغاوتن جو تفصيل ڏنو ويو هو. درزنين آڊيو ڪيسٽن ۾ر تغريرون ۽ گيت ب 
ملي رهيا هًُا. مان اهو ڏسي ڪري حيرت پر پہُجي ويس ت مذهبي تعصب جي تحت 
ڪيتري قدر زهر ڀريل تاريخ جوڙي پُي وڃي. پوءِ ب ڀارت جا مشهور ٿيل تاريخ نويس. هندو 
انتها پسندن جي انهن دعوائن جو مسلسل انڪار ڪري رهيا آهن جڏهن مان بي جي پي 
جي هڪ وڏي دانشور ايمر.آر ملڪاتي سان.ان جو ذڪر ڪيو ت ان جو چوڻ هو ت انهن تاريخ 
نويسن جي لاءِ هندستان پر ڪائي جڳهھ ن آهي.” 

پاڪستان ۽ ڀارت ۾ فرق ب گهٽ اهم ن آهي. هڪ فرق ت هي آهي ت اسان جي َ 
تاريخ جي اهم ترين دور ۾ حڪومتن فرقي ڊاراڻن عناصرن جي حوصد افزائي ڪئي ۽ 
تاريخ تحقيق ۽ ڳولا جي حوصل سُڪني ڪئي. 

ٻيو اهم فرق هي آهي ت جيُن ت اسان جا اعليٰ تعليمي ادارا تيزي سان زوال 
جو شڪار ٿيا ۽ اسان جي خوف پر ورتل حڪمرانن کي جن پر ضياءَ الحق سرفهرست هيو 
ڪوڙي تاريخ جون گهوڙيون (بيساکيون) ڪر اچٹيون هيون تنهن ڪري پاڪستان پر 
تاريخ نويسن سچي تاريخ لکڻ تي اصرار ن ڪيو اسان جي درسگاهن ۽ علم و حڪمت 
جي مرڪزن ۾ تاريخ ۽ ثقافت جا موضوع سنجيد: تحتيق جي داتثري مان خارج ٿي ويا. 

حقيقت پر پاڪستان پر شايد ئي ڪوئي موضوع هجي جو اسلام ۽ مسلمر تاريخ 
کان وڌيڪ خراب ٿيو هجي. هتي چُُن ڏهاڪن تائين اسلامءِ۽ اسلامي تاريخ جي واويلا 
مچائي وئي ليڪن انهن سالن پر ن اسلار ۽ ند ئي تاريع اسان جي ۽ معاشري جي 
سنجيد« توجھ حاصل ڪري سگهي پاڪستان ۾ ان موضوع تي شايع ٿيندڙ هڪ ب 
سنجيده ۽ قابل ذڪر ڪر منهنجي نظر مان ناهي گذريو. اسان جي نصاب پر اسلاميات جو 
موضوع اسڪولن ۽ ڪاليج ۾ر لازمي مضمون جي حيثيت پر پڙهايو ويندو آهي. تقوا 
روحانيت ۽ تصوف جي موضوعن کان تقريبن مڪمل طور تي خالي رَپ وڌ کان وڌ اهو تہ 
ڪجه رسمي ضابطن ۽ رواجي اصطلاحن ۾ ڳاله ورهائكي ويندي آهي ۽ ڪٿي ت 
صورتحال ان قدر خراب آهي جو اسلام کي محض حسماني سزاتئن جي فوجداري ضابطي 
تاين محدود ڪيو ويندو آهي ۽ اسلامي تاريخ کي تشدد جي سلسلن سان ڳنڍيو ويندو 
آهي. 
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تصديق ڪنديون آهن. ان علائقي ۾ ساڄي ڌر جون هندو ۽ مسلم جماعتون پنهنجي 
تاريخ جي اهڙي تشريح ڪنديون آهن جيڪا مذهبي نفرت ڦهلائڻ ۾ مددگار ثابت ٿئي. 
تنهن ڪري ڪيترن ڏهاڪن تائين ڪيترائي مسلمان مغل شهنشاھ ۽ اورنگزيب کي 
ند يخاڻ پر مز دور ذڪمرائن هن طاقتورنمافناي جي طدراتز ڏيندا راي طفت 
هندن مرهٽن جي سردار شيواجي کي مسلم حڪمراني جي خلاف بغاوتي گهرح جي طور 
تي پيش ڪيو. حقيقت اها آهي ت اهي ٻئي شخصيتون هندستان جي لاءِ تباھ ڪن هيون 
۽ ان ڳالھ کي ظاهر ڪنديون هيون ت هندستاني معاشرو ٽٽي ڦٽي چڪو آهي ۽ برطانوي 
سامراج تقويت وٺي رهيو آهي. هاڻوڪن ڏينهن پر بابري مسجد ڪيرائڻ وارو واقعو ان 
حقيقت جو مغال آهي ت ڪهڙي طرح تاريخ مذهبي ڪوڙ گهڙ يندڙن جي هٿان يرغمال آهي. 

0ع جي ڏهاڪي کان جڏهن مطالعہ پاڪستان کي نصاب جو لازمي حصو 
بغايو ويو. هي مضمرن تاريخ جي مسغ ڪيل ۽ فرقي واراڻي تشريح ڪري رهيو آهي ۽ ان 
کي اهڙ ن نوجوانن جي ذهنن پر وڌو وڃي ٿو. جنهن جو وڏو تعداد اعليٰ انگريزي تعليم 
حاصل ڪرڻ جي سگ نٿو رکي جنرل ضياءَ الحق جي دور ۾ تعليمي نصاب کي فرقي 
واراڻي شڪل ڏيڻ جو ڪر ان حد تائين پهچي ويو ت شيع ۽ سني شاگردن کي اسلاميات 
جو الڳ الڳَ نصاب پڙهايو ويو. هي سلسلو اڃان تائين جاري آهي. توڙي جو اسان جي 
حڪومت گهڻي شدمد سان گڏ فرقي واريت جي هر روز مذمت ڪندي آهي. ليڪن ان فرقي 
راريت ڦهلائيندڙ تعليم نصاب کي اڃان تائين قائثم رکيو آهي. 

پاڪستان پر موجود فرقي واراڻو تعصب ڪو اهڙو ڏيک (مظهر) ن آهي جيڪو 
صرف پاڪستان تائين محدود هجي مون 1990ع جي گرم موسم ير ايوڌيا ۽ مٿرا جو دورو 
ڪيو. مان ان تحريڪ جو مطالعو ڪري رهيو هس جنهن بي جي پي. وشوا هندو پريشد, 
راشٽري سيوڪ سنگھ ۽ بجرنگ دل جهڙين مذهبي انتها پسند تنظيمن کي بابري مسجد 
ڊاهڻ ۽ ان جاءِ تي رام مندر تعمير ڪرڻ لاءِ راغب ڪيو. انهن هندو انتهاپسندن جي راءِ 
بابري مسجد کي ڀڳوان رام جي پيدائش جي جاءِ تي ٺاهيو ويو هو مون کي ان تحريڪ جي 
ٻن خصوصيتن حيران ڪري ڇڏيو هندو انتها پسندن. مسلم حڪمرانن جي لڪل 
زيادتين ۽ ان خلاف هندن جي مزاحمتن جي متعلت وڏي پُماني تي لٽريچر شايع ڪري 
رکيو هو. 

ڪتابن کان علاود رنگين پوسٽرن پر م. لہانن جي فرض ڪيل زيادتين ۽ هندن 
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توهين رسالت جو قانون 
خالد احمد 


6 مي 1988ع تي فيصل آباد ڊايوسيس جي بٽپ جان جو زف ساھيوال عدالت 
جي سامهون پنهنجي هتان پنهنجو پاڻ ماريو. ان عدالت جي سيشن جج عبدالغفار 
7 مي 1988ع تي توهين رسالت جي هڪ ملزمر ايوب مسيح کي موت جي مزا ٻڌائي 
هئي. بشپ جان جوزف ان قانون جي خلاف پنهنجي ٻارنهن سال جدو جهد جو آخري قدم 

ان خودڪشيءَ کان پوءِ پوري دنيا پر اقليتن جي خلاف متڀيدي قانون جي 
مذمت ٿيڻ لڳي. مفريي ملڪن خصوصن آمريڪا جي حڪومت پاڪستان کان توهين 
رسالت جي قانون جي خاتمي جو مطالبو ڪيو. ڇو ت پاڪستان جي اندر ”ٻاهرين دٻاءِ” جي 
خلاف رد عمل گھو شديد آهي. تنهن ڪري سياستدانن يا ت خاموشي اختيار ڪري رکي. 
يا وري آمريڪا جي خلاف ڳالهائيندا رهيا. اردو اخبارن هڪ اهڙي صستُلي کي جيڪو 
پنهنجي نوعيت جي حوالي کان خالص تانوني مسملو” قوم پرستيءَ” جو مسئلو بڻائي 
ڪري پيش ڪيو ۽ مسلم اڪثريت کي غريب مسيحي عوام جي خلاف قطار پر بيهاري 
ڇڏيو.” تفشيشي ايجنسين” بشپ جي خود ڪشي جي متعلق ڪوڙيون خبرون ڦهلائي 
حالتن کي وڌيڪ بگاڙي ڇڏيو. انگريزي پريس جي بر عڪس اردو اخبارن اهو تاثر ڏنو ت 
پاڪستان جي مسڀحي آبادي جو مطالبو هي آهي ت انهن کي توهين رسالت جي کليل 
موڪل ڏني وڃي ڪنهن ب اردو اخبار توهين رسالت قانون جي ان نقص جو ذڪر ٺناهين 
ڪيو جنهن کي ان قانون جا بڻائيندڙ پاڻ لکت ۾ قبول ڪري چڪا آهن. 

توڙي جو وزير اعليٰ پنجاب 1997ع پر شانتي نگر خانيوال ۾ ٿيندڙ مذهبي 
منافرت جي بدترين واقعي بعد متاثر جڳه تي ويو هو. ليڪن انهيءَ ساهيوال وڃڻ مناسب 
ن سمجهيو. بشپ جي خودڪشيءَ کان پوءِ اسلام آباد مان جيڪي سرڪاري بيان جاري 
ٿيا اهي انتهائي غير مناسب هيا. 

وزير مذهبي معاملن توهين رسالت قانون جو برطانوي ڪامن لاءِ جي دفعن 
(سُڪَن) سان غلط ڀيٽا ڏني گورنر پنجاب ب اسلاِ آباد جي نقش قدم تي هلندي اهو ئي 
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نقطو اختيار ڪيو ت 
ً)1( توهين رسالت قانون جي دائري پر بنا فرق مذهب جي پاڪستان جا سڀڻُي شهري 
ان ٿا 
(2) اڃان تائين ڪنهن کي ان الزامر پر سزاءِ موت ن آهي ڏني وئي. ايوب مسيح جو 
مقدمو اڃان عدالت پر آهي ۽ هاءِ ڪورٽ پر اپيل داخل ڪي وي آهي. 
(3) قانون توهين رسالت دراصل ملزم کي ماڻهن جي هٿان قتل ٿيڻ کان بچائي ٿو. 
اسلامرآباد هن قانون جو بچا نربر انداز ۾ر ب ڪَري سگهيو پئُي ليڪن ان تي 
ڳالهائيندڙن ڪيترن ئي فردن مشتعل لهجي پر ڳالھ ڪئي. مثال جي طور تي اڳوڻي 
اد الحق جو چوڻ هو ت جيڪڏهن هڪ ارب مسيحي ب 
خود ڪشي ڪن ت اهو قائون ن بدلبو. ان قانون جي دفاع جي لاءِ مٿي جيڪي ٽي دليل 
ڏنا ويا آهن اهي حقيقتن کي لڪائڻ پر ڪامياب نٿا ٿي سگهن حتيقت اها آهي ت. 
ً(1) هي تانون واقعن غير مسلمانن کي نشانو بغائي ٿو ۽ ان جو ثبوت ان جي خلاف 
داخل ٿيندڙ مقدما آهن. 
(2) توڙي جو ان قانون جي هيٺ اڃان تائين ڪنهن کي ڦاهي ناهي ڏني وئي ليڪن 
هلندڙ مقدمن جي ملزمن کي قتل ڪيو ويو. اها حقيقت ان دعوا جي ب انڪار 
ڪري ٿي ت اهو قانون ملزمن کي ماڻهن جي هٿان قتل ٿيڻ کان بڄائي ٿو. 
)3) اهو دلاسو قطعن ناڪافي آهي ت معاملو اڃان عدالت ۾ آهي ڇو ت حستس 
عارف اقبال ڀٽي جي قتل کان پوءِ اها ڳاله ثابت ٿي چڪي آهي ت عدالت ب 
شديد دبا؛ جو شڪار آهي. 
ان معاملي جي بدترين خامي عدالتي نظام آهي جنهن مم حج حضرات انهن 
انتها پسندن کان محفوظ ن آهن جيڪي انصاف جي تقاضن جي برعڪس ملزم جي لاءِ 
موت جي سزا جي لاءِ مسلح ڪارڪنن جي دٻاءَ جو شڪار ٿيندا آهن ۽ بنا خوف ۽ خطري 
فيصلو ڪرڻ پر آزاد ناهن هوندا. 1995ع پر سلامت مسيح ڪيس جي فيصلي جي وقت 
صفائي جي وڪيل تي حملو ڪيو ويو. ان کان پوءِ جج کي قتل ڪيو ويو. جنهن هي فيصلو 
ٻڌايو هيو (اهو ذهن ۾ رکڻ گهرجي ت حالتون ان قدر بدترين شڪل اختيار ڪري ويو آهن 
جو توهين رسالت قانون جي مخالفت ڪرن وارا مشهور وڪيل ”9-9 
جي سبب ملتان هاءِ ڪورٽ ۾ أايوب مسيح جو ڪيس وڙهڻ کا ن لنواڻي رهيا آهن ) 
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عارف اقبال ڀٽي کي ت 1997ع پر قتل ڪيو ويو . ليڪَن ان سان گڏ رٽاثر ٿيندڙ ٻيو جج 
چوڌري خورشيد مسلسل خطري پر آهي ۽ هڪ هٿياربند محافظ ان جي حفاظت جي لا 
مقرر آهي. اسان وٽ ڪوكگي ثبوت ن آهي ت ساهيوال جي جج عبدالغفار خان تي ايرب 
مسيح کي موت جي سزا ڏيڻ جي لاءِ دٻاُ وڌو ويو پر هڪ هٿياربند مذهبي تنظيم جي طر 
ف کان ساهيوال پر ورهايل ڌمڪي ڏنل پوسٽر صورتحال جي وضاحت لاءِ ڪافي آهي. ان 
پوسٽر پر انتظاميا کي ڌمڪي ڏني وئي ت اها ايوب مسيح کي ڪنهن تسم جو تحفظ 
فراهمر نہ ڪري. 

6ع پ۾ر پارليامينٽ ۽ ر)-295 کي پاڪستان جي فوجداري ضابطي جو حصو ٍ 
بڻايو. ان قانون ۾ پيغمبر اسلام جي شان پر زباني تحرير يا اشارن ڪنائين جي ذريعي 
گستاخي ڪرڻ وارن جي لاءِ موت جي سزا عمرقيد يا ڏنڊ جي سزا رکي وي هي .1991ع ۾ 
ان قانون مم ترميمر ڪئي وئي ۽ عمر قيد کي ختمر ڪري صرف موت جي سزا مقرر ڪئي 
وئي. ان سان گڏ ئي ان جو دائرو سڀني نبين تائين پکيڙيو ويو جنهن پر أنبيائن جو قديمر 
عهدناما بہ شامل آهن .با حر نوح, حضرت داگود ۽ 
حضرت سليمان جي گستاخي تي موت جي سزا جو حقدار قرار ڏئي سگهجي ٿي۔ 

اڻ سڌيءَ طرح ڏوه جو داگرو ان قدر وسيع آهي جو ملزير جي نيت کي نظر اڏو 
رکڻ جي قانوني ضرورت کي نظرانداز ڪيو ويو آهي جيڪو اسلامي نظامر جي قانون پر ب 
مرڪزي حيثيت رکي ٿو. 1986ع ۽ سڀ کان پهريون هڪ وڪيل اسماعيل قريشي وفاقي 
شرعي عدالت پر ان قانون جي تجويز رکي. اهو خود پنهنجي ڪتاب پر قبول ڪري ٿو ت 
ملزمر جي نيت کي نظرانداز ڪرڻ ان قانون جي خامي آهي. 

محمد اسماعيل قريشي پنهنجي ڪتاب” ناموس رسالت ۽ قانون توهين 
رسالت (مطبوعو 1994ع) پر لکي ٿو ت ان سلسلي پر ان وفاقي شرعي عدالت سان رجوع 
ڪيو ليڪن ان پنهنجي راءِ محفوظ رکي . ان کان پوءِ انهيءَ سال لڪيل طور تي انساني 
حقن جي هڪ ڪارڪن جي طرف کان اڻ سڌي طرح توهين رسالت ڪرڻ تي ٻيهر متحرڪ 
ٿيو. انهيءَ وڪيلن کي ان تانون جي لاءِ قائل ڪرڻ شروع ڪيو ۽ آخر ڪار آپا نثار فاطہ 
سان رابطو قائمر ڪيو. جيڪا جنرل ضياالحق جي ”مجلس شورا” جي ميمبر هئي. ان 
توهين رسالت قانون جي باري مران وقت جي وزيرقانون اقبال احمد خان سان مٽورو ڪَيو . 
ليڪن انهيءَ ان سلسلي پر ڪائي مدد ڪرڻ کان معذوري ڏيكاري. ان جو چوڻ هيو ت قرآن 
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پر اهڙي ڪنهن ب سزا جو ذڪر ناهين. جڏهن اپا نٿار فاطہ مجلس شورا پر ڳالھ ڪئي ت 
اها ب موت جي سزا جي حق پر ن هئي. مجلس شورا جو خيال هو ت ان لاءِ عمرقيد جي سزا 
ڪافي آهي. جڏهن ان اسيمبلي پر هن قانون پيش ڪيو ت ڪنهن کي ان جي مخالفت ڪرڻ 
جي جرنت ن ٿي ليڪن وزارت قانون جج کي عمر قيد جي سزا ڏئي سگهڻ جو اختيار ڏئي 
ڇڏيو ائين دفعو )-295 فوجداري ضابطي جو هڪ حصو بعجي وئي. 

7ع پر اسماعيل فريشي عمر قيد جي سزا ختر ڪراڻڻ لاءِ ٻيهر وفاقي 
شرعي عدالت سان رابطو ڪيو. عدالت ان جي حق پر فيصلو ٻڌايو ۽ ان قانون کي درست 
ڪرڻ جي لاءِ حڪومت کي 30 اپريل 1991ع تائين مهلت ڏني. دلچسپ ڳالھ اها آهي ت 
عدالت پر پنهنجي راءِ ڏيندي هڪ اهل حديث عالم چيو ت توهين رسالت معافي جي قابل 
ڏوھ آهي۔ حڪومت وفاقي شُرعي عدالت جي طرف کان " لازمي موت جي سزا” جي 
فيصلي جي خلاف اپيل ڪئي ليڪن دٻاءَ جو شڪار ٿي پوئتي هٽتي وئي. آئين توهين 
رسالت جي لاءِ موت جي سزا اڪيلي سزا مقرر ٿي. محمداسماعيل قريشي پنهنجي ڪتاب 
پر لکيو آهي ت ” قرا ن وسنت” جي حوالي سان توهين رسالت جي مرتڪب شخص کي 
موت جي سزا آهي ليڪن اهو ان باري ۾ ڪوئوس دليل ن ڏئي سگهيو. هو قرآن مان 
شهادت ڏيڻ بغير ”حد”. جي وڪالت ڪري ٿو. ٽن ججن " جنهن پر سپريم ڪورٽ جو 
اڳواڻو جج ۽ موجوده صدر رفيق تارڙ ب شامل, آهن. غير منطقي ۽ جذباتي انداز م هن 
ڪتاب جو تعارف لکيو. پنهنجي جذبن جي اظهار لاءِ شعر لکيا. ليڪن عقلي نقطي نظر 
جي هيٺ ڪو مضبوط دليل ن ڏنو. 

توهين رسالت قانون جي داثري پر انتهائي بالواسط قدم ب اچن ٿا. ڇو ت هي 
قانون ”نيت” جي مرڪزي نڪتي کي قبول نٿو ڪري. 1998ع پر جڏهن هاءِ ڪورٽ 
سلامت مسيح کي ڇڏي ڏنو ت اسماعيل قريشي پنهنجن جذبن تي قابو ن رکي سگهيو ۽ 
جج تي ڪڙڪي پيو هاءِ ڪورٽ جي ٻاهر مختلف. مذهبي مدرسن جا طالب غم جي 
ڪشرت کان نهال ٿي ويا ليڪن حقيقت هي آهي ت وفاقي شُرعي عدالت مان عم رقيد جي 
سزا ختمر ڪرائڻ جي بعد اسماعيل قريشي پاڻ ڪتاب ۾ قبول ڪيو آهي ت هن قانون جي 
خامي هي آهي ت اهو ملزم جي ” نيت کي نظر انداز ڪري ٿو. 

َ‫ ڪت 5ع مر هڪ ٻارنهن سالن جو ٻار موت جي سزا جي خطري جو 
شڪار ھيو ت اڄ تقريبن ٻ درجن ماڻتهو ان قانون جي هيٺ جيلن م بند آهن. 32| مي 
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08ع تي انگريزي روز نامي”دي نيشن“ پر راشد رحمان لکي ٿو ت 1947ع کان 1986ع 
تائين توهين رسالت جي پنيان هلندڙن جو تعداد نن هجڻ جي برابر هيو. ليڪن 44۽ ۾ 
7 فردن جي خلاف 658 ڪيس سماعت هيٺ آهن. 

ايوب مسيح هڪ ددعو ٻيهر هي حقيقت ثابت ڪري ڇڏي آهي ت مسيحي 
ماڻهن کي انهن جي جائدادن کان بي دخل ڪرڻ جي لاءِ توهين رسالت قانون کي هٿيار جي 
طور تي استعمال ڪيو پيو وڃي. مٿي ڄاڻايل سٽن پر ساهيوال ۾ هٿيار بند مذهبي تنظيم 
جي جنهن پوسٽر جو حوالو ڏنو ويو آهي ان پر لکيو ويو آهي ت ڳوٺ جي مسيح فردن کي 
ڪڍيو ويو آهي (انهن گهرن تي غالبن ڳوٺ جي هٿيار بند ماڻهن قبضو ڪري ڇڏيو هوندو) 
هڪ ٻي رپورٽ جي مطابق جنهن شخص ايوب مسيح جي خلاف ڪيس داخل ڪرايو. 
ايوب مسيح جو گهران کي ڏنو ويو آهي. 
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توهين رسالت قانون ۽ بنيادي حق 


جسٽس (ر) دراب پٽيل 

پاڪستان ۽ هندستان جي آئين جو سڀ کان اهم پاسو بنيادي حقن جو باب 
آهي. هي حق تعزيرات پاڪستان جي دفعہ 28-4 ۽ 2)-2905 جي تحت توهين رسالت 
قانونن سان گهرو واسطو رکن ٿا. ان لاءِ ت آهي سڀئي قانون جيڪي بنيادي حقن سان 
ٽڪراءَ ۾ آهن پاڪستان ۽ هندستان جي آئين جي تحت غير قانوني آهن ۽ انهن جي 
ڪائي حيثيت ناهي. پاڪستان جي آزادي ٻن نسلن جي چوڌاري هڪ طويل جدوجهد جو 
نتيجو هئي. جنهن ۾ هندستان جي سڀني فرقن هندو. مسلمان, سک عيسائي. ٻڌ, پارسي 
وغيرہ حصو ورتو هيو. اها جدو جهد 1940ع جي قرارداد لاهو رکان اڌ صدي پهريان شروع 
ٿي. اهوئي سبب آهي ت پاڪستان ۽ هندستان جي ملڪن کي آزادي ڏيڻ کان پهريون 
برطانيا مسلم ليگ ۽ اندين نيشنل ڪانگريس کان يقين ورتو هو ت اها پنهنجي سڀني 
شهرين کي ان جي مذهب ۽ عقيدي کان قطح نظر مڪمل برابري جي ضمانت فراهم 
ڪنديون اسان جي آئين پر انساني حقن جي متعلق باب انهيءَ رعدن جي عڪاسي ڪن 
ٿا. جيڪي مسلم ليگ ۽ انڊين نيشنل ڪانگريس برطاني سان گڏ ڪيا هيا. آئين جي 
آرٽيڪلز 20.14 ۽ (1) 25 جي تحت عطا ڪيا ويا. بنيادي حق توهين رسالت جي قانون 
جي هيٺ هڪ اهم حوالي جي حيثيت رکن ٿا. ان جا متن هيٺ ڏنل آهن. 

آرٽيڪل 14 جي مطابق ڪنهن شخص کي هي حق حاصل ناهي ت اهي ٻين جي 
اڪيلائي پر خلل وجهي بشرط ت قانون ان جي اجازت ڏيندو هجي. 
ٍ آرٽيڪل نمبر 20 جي حوالي سان قانون امن امان ع اخلاقيات جي تايع هر 
شهري کي هي حق حاصل هوندو ت اهو پنهنجي مذهب جو کلي طرح اعلان ڪري سگهي. 
۽ ان تي عمل ۽ ان جو ڦهلا: يا ڇپائي ڪري سگهي. 

آرٽيڪل نمبر 25 (1) قانون جي روبرو سڀُي شهري برابر آهن ۽ سڀ کي ان جو 
حق حاصل آهي ت قانون انهن کي هڪ جهڙو تحفظ فراهم ڪري. 

”شرط ت قانون دخل تن ڏي جو مطلب. پارليامينٽ جي طرف کان لاڳو ڪيل ڪَو 
هڪ تانون ن آهي. 
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هي الفاظ 1956ع کي آئين جي آرٽيڪل 18 کان ورتا ويا آهن جنهن تي سپريمر ڪورٽ اڄ 
کان قريين 30 سال پهرياڻين جيتندره ڪشور ڪيس پر فيصلو جاري ڪرڻ وقت پنهنجي 
راءِ ڏني ت الفاظ ”بشرط ت قانون اجازت ڏي جو مطلب اهڙو قانون آهي جيڪو منصفاڻو ۽ 
برابر نت هجي. مان اهو چوڻ چاهيندس ت ڪوئي ب قانون جيڪو ان بنيادي حقن سان 
ٽڪراءَِ ۾ هجي جنهن جي آئين ضمانت ڏئي ٿو. ڪنهن ب لحاظ کان منصنفاڻو ۽ برابر تن 
هوندو.۔ 
ٻيو: جيسيتائين آرٽيڪل 25 جي شق نمبر [ جو تعلق آهي. ان جي معنيٰ جي متعلق 
ڪوئي اڀهام نٿو ملي اگر ڪائي شق ڪنهن مذهب جي پيرو ڪار جي دل آزاري جي 
سلسلي پر سنگين سزا تجويزڪري ٿي ت هي آرٽيڪل 25 جي تحت هڪ متڀيدي سلوڪ 
جو درجو رکي ٿي تنهن ڪري ان جي ڪائي قانوني حيشغيت ناهي. 

هاڻي مان مجموعي تعزيرات پاڪستان جي دفعي 205-4 جي طرف اچان ٿو 
جنهن جو متن هيني ڏنل آهي. 

جيڪو ب پاڪستاني شهرين جي ڪنهن ب طبقي جي مذهبي جذبات ڀڙڪائڻ 
جي ڄاڻي واڻي يا بري نيت جي اوادي کان لفظن جي ذريعي جيڪي زبان سان ادا ڪيا ويا 
هجن يا لکت پر آندا ويا هجن يا واضح اشارن جي ذريعي. ڪنهن مذهب يا ڪنهن طبقي 
جي مذهبي جذبات جي توهين ڪري ٿو يا ائين فڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ت ان کي ٻن 
سالن تائين سزا جو حڪر ٻڌائي سگهجي ٿو. يا ان سزا سان گڏ جرمانو ب رکي سگهجي ٿو. 
يا ٻئي سزاتون هڪ وقت ٻڌائي سگهجن ٿيون. 

اولهھ جي معاشري ۾ ڪنهن مذهب يا پيغمبر جي توهين. اُن مذهب يا پيغمبر 
جي پيروڪارن جي جذبات ڀڙڪائڻ جو سبب بڻجي ريندي آهي ان لاءِ قائون جي اها شق 
ڪنهن ب مذهب. بشمول اسلام, جي شان پر گستاخي ڪرڻ وارن سان نمٽجڻ جي لاءِ 
ڪافي هئي. اهوئي سبب هھيو ت ان دفعي کي 1927ع جي مجموعي تعزيرات پر شامل 
ڪيو ويو. پوءِ ‏ جيسُن ت هڪ تعصبي معاشري پر توهين رسالت جي داد فريادن کي مذهبي 
اقليتن کي دٻائڻ جي لاءِ غلط طور تي استعمال ڪري سگهجي ٿو. تنهن ڪري قانون 
ٺاهيندڙن فريادي تي ثبوت پيش ڪرڻ جو شرط عائد ڪري رکيو آهي. هن دفعي جي 
شعجتاييزا <ناڻخبض لا افربادي يت ضرتاهي قادت ڪر تر يزند رز دمطابخا ران 


۽ بري نيت سان ڪنهن مذهب يا مذهبي جذبات جي توهين ڪئي بلڪ ان کي هي ب ثابت 
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ڪرڻ پوندو هو ت ائين ان ڪنهن طبقي جي مذهبي جذبن کي ڀڙڪائڻ جي مقصد تحت 
ڪيو هيو. اها تشريح همدرداڻي اصول قانون جي معيار جي عين مطابق آهي ۽ مذهبي 
نارواداري جي خلاف سڀني فردن جو برابر تحفظ ڪري ٿي. 

هن دفعي ۾ جنرل ضيا الحق ترميمر ڪي جنهن جي مطابق قيد جي سزا 
رڌائي 10 سال ڪئي.وڻي. منهنجي را ۾ اهو هڪ افسوس ناڪ فيصلو هيو ڇو ت ڪنهن 
مذهب يا بيغمبر جي توهين ان وقت عمل بر ايندي آهي. جڏهن معاشرو تعصب ۽ 
نارواداري جو سُڪار ٿي وڃي ۽ تعصب جو علاح سخت سزاتئن جو ناد ناهي بلڪ علمر 
جي ڦهلا: ۽ مختلف مذهمن جي متعلق معلومات رکڻ پر آهي. 

دفعو 295-8 جو متن ” ڪوئي ب شخص جيڪو ڄاتي ٻجهي ڪري قرآن مجيد 
جي تقدس کي پامال ڪري ٿو يا ان کي نقصان پهچائي ٿو يا ان جي بي حرمتي جو ڏوهي 
ٿئي ٿو يا قرآن پاڪ جي ڪنهن حصي يا جزي جي توهين ڪري ٿو يا ان کي توهين آميز 
انداز ۾ استعمال ڪري ٿو يا ڪنهن غير قانوني مقصد جي لاءِ استعمال پر آڻي ٿو ت ان 
کي عمر قيد جي سزا ڏني ويندي. 

.ع يت سا سا مي جج سز اج مقابلمي بر وڌيڪ سنگين آهي. 
پوءِ ب لفظ ”ڄاڻي ٻجهي“ ڏوه ثابت ڪرڻ جي ذميداري فريادي. جي ذمي ڪندو آهي 
جنهن مان ان قانون جي غلط استعمال جي خلاف ٿورو گهڻو تحفظ حاصل ٿي وڃي ٿو. 
ليڪن ان دفعي جي هينان ان شخص کي ب سزا ڏئي سگهجي ٿي جيڪو پنهنجي گهرجي 
چوديواري جي اندر قرآن مجيد جي بي حرمتي جو ڏوهدار ٿئي ٿو. تنهن ڪري دنعي جو 
اهي حصو آئين جي آرٽيڪل نمب ر 4[ جي هيٺ ڏنل بنيادي حق جي خلاف روزي جو سبب 
بڻجندو آهي. جنهن مطابق ”ڪنهن شخص کي ان ڳال۾ جو حق حاصل ن آهي ت اهو ٻين 
جي اڪيلائي ۾ دخل ڏئي. :. 

اسلامر کان سواءِ ٻين مذهبن جي ڪتابن جي بيحرمتي جو ڏوه مجموعي 
تعزيرات جي دفعي 295 جي داثئري اندراچي ٿو ان ڏوه جي لاءِ وڌ کان وڌ سزاٴ ب سال قيد 
آهي يا ند آهن اها اصقت:اڻ نر راي ار ٿو جدهڻ وانتظتدار :بدافت جن 
مقدس ڪَتاب جي بي حرمتي ان مذهب ۽ مذهب جي ٻيروڪارن جي جذبا ڀڙڪائن جي 
لاءِ ڪئي وئي هجي تنهن ڪري جيڪڏهن ڪَوئي مسلمان ڪَنين ٻي مذهب جي مقدس 


9-5 ٴٍَ . . 1 ۾ . ڃ ٴٌ* 
ڪتاب مان پنهنجي گهر جي چو ديواري جي اندر ڪو صتحر ڦاڙي ڇدي ٿو اهو ڪنين ذوھ 
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جو مرتڪب ناهي ٿيندو. 

پنجاب پر مي 1994ع مر ڊاڪٽر حافظ سجاد فاروق کي قتل ڪيو ويو. اهو 
جماعت اسلامي جي هڪ اڳواڻ جو پٽ هيو. جماعت اسلامي هڪ بنياد پرست پارٽي آهي. 
جنهن دفعن 2895-08 ۽ 295-0 جي صورت ۾ توهين رسالت قانونن پر ترمين جي حمايت 
ڪئي هئي. ڇ 

مرحومر ڊاڪٽر فاروق جا پنهنجي پاڙيسرين سان ڪجه اختلاف هيا ۽ اخباري 
اطلاعن جي مطابق اهي پاڙيسري هن جي گهر جي اندر داخل ٿي ويا لٺين سان حملو ڪيو 
۽ شور ڪري ڇڏيو ت ان پنهنجي گهر ۾ قرآن مجيد مان ڪجه صفحا ڦاڙيا آهن. ٻين 
ماڻهن ب ان ڳاله تي يقين ڪري ڇڏيو ۽ هڪ وڏي ڀوائتي ۽ خوفناڪ طريقي سان ڊاڪٽر 
تاروق کي قتل ڪرڻ پر مدد گارثابت ٿيا۔ 

هاڻي مان دنعي 2905-02 جي طرف اچان ٿو جنهن جو متن هيٺ ڏٺل آهي. 

هر شخص جيڪو لفظن جي ذريعي زبان يا لکڻ يا نظر ايندڙ حرڪتن ۽ بيهڻ 
جي ذريعي يا ڪنهن رمز اٽاري جي ذريعي يا بهتان يا طعني جي ذريعي يا ڪنهن حوالي 
جي ذريعي سڌي طرر يا اڻ سڌي طور تي. رسول پاڪ جي مقدس نالي جي بي حرمتي جو 
مرتڪب ٿٌي ٿو ت ان کي موت جي سزا ڏني وڃي. 

توڙي جنو ان دفعہ جي هيٺ ان جرم جي سزاصرف موت آهي. ڏوهاري کي ان 
صورت ۾ ب موت جي سزا ڏئي سگهجي ٿي جڏهن ت ان جي طرف کان رسول پاڪ جي ٿان 
اقدس ۾ گستاخي ڪرڻ جو ڪوئي ارادويانيت هرگزن هئي. 

توڙي جو سڀځي مذهب هڪ ئي منزل جي طرف ويندڙ مختلف رستا آهن. ليڪن 
ڇو ت سڀني مذهبن جي طرفان اختيار ڪيل رستا مختلف آهن تنهن ڪري مذهبن جي وچ 
پر پوءِ ب هڪ ٿي مذهب جي مختلف فرقن جي وچ پر اختلاف ڊگها ۽ خوني جنگين ۽ 
اقليتن تي ظلمن جي صورت ۾ سامهون ايندا آهن. 

ڪيترائي مسيحي ان ڳاله تي يقين رکندا آهن ت حضرت عيسيٰ خدا وند 
ڪريم جا پٽ آهن ليڪن قران مجيد ان دعويٰ کي واضع طور تي رد ڪري ٿو. تنهن ڪري 
هڪ دفعو جڏهن هڪ اقليتي ميمبر قومي اسيمبليءَ پارليامينٽ پ۾ر بائيبل مان هڪ پئرا 
پڙهي جنهن جو مطلب اهو هيو ت حضرت عيسيٰ خداوند ڪريم جا پٽ آهن ت حزب 
اختلاف جي هڪ معزز ميمبر بائييل جي ان چونڊ تي سخت اعتراض ڪيو. ان جي راءِ آم 
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اقليتي رڪَن جي اها دعوا ڪلام پاڪ جي بي حرمتي ۽ گستاخي هئي. حزب اختلاف جي 
ٻين ميمبرن ب ان سلسلي پر احتجاج ڪيو ۽ مسيحي ميمبراسيمبلي کان وضاحت طلب 
ڪٿي پوءِ ب ڊپٽي اسپيڪران راءِ جو اظهار ڪيو : ت هر رڪَن کي پنهنجي خيالن جي اظهار 
اوج 

تنهن ڪَري جيڪڏهن ڪوئي مسلمان گرما گرمر بحث جي دوران هڪ مسيحي 
کي هي ٻڏائي ٿو ن ت اهو مسيحي نظريو ت حضرت عيسيٰ خداوند ڪريم جا پٽ آهن غلط ۽ 
بيهودو آهي ت ان جي خلاف دفع 205-4 جي خلاف ڪائي ڪارروائي عمل ۾ نن ايندي . 
ڇو ت غصي جي حالت يا چڙ ۾ ڏنل بيان ان دفعي جي داثري پر نٿو اچي ڇو ت ان جا 
حذبات ڀڙڪائڻ جي نيت کان ناهي ڏنو ويو. پنهنجي عقيدي تي حملي جي جواب پر 
جيڪڏهن ڪو مسيح هي چوي ٿو ت قرآن مجيد جو اهو نظريو ت حضرت عمسيٰ خدا جا پٽ 
نن آهن ان جي آڏو درست ن آهي ت ان دفعي 205-0 جي تحت ڦاسي. جي سزا ب ڏئي 
قومي اسيمبلي پر بغير ڪنهن ترميم جي منظور ٿي وڃڻ جي بعد اهو قانون جي شڪل 
اختيار ڪري ريو. ليڪن لا اينڊ جسٽس ڪاميٽي کي بحرحال اهو اعزاز حاصل آهي ت ان 
.يي اڪ مي ري وڏ لڪل 
۽ غير راضع آهي ۽ اهو ت ان بل کي اسلامي نظرياتي ڪائونسل جي آڏو پيش ڪيو وڃي. 
ت جيشن اها ان ڏوه جي واضح تشريح ۽ تعريف ڪري. ڪاميٽيءَ اهو ب چيو هو ت توهين 
رسالت جي سلسلي پر سزا جي متعلق ٻين مسلمان ملڪن جي حڪومتن کان ب پڇيو 
وڃي. 

هاڻي مان ان سوال جي طرف اچان ٿو ت دفعا 5-3 ۽ )-295 جي متعلقن 
ڪهڙو ل ًح عمل اختيار ڪيو وڃي. مون کي ان مم ڪو ب تڪ ناهي ت تعزيرات 
پاڪستان جا اهي بئي دنعا. پاڪستان جي آئين جي آرتٽيڪل نمبر 8 تحت بي اثر ۽ 
بلاجواز آهن ڇو ت آئين جي آرٽيڪل نمبر +[.30 ۽ 25 جي تحت ڏنل بنيادي حقن جي 
خلاف آهن 

دفعي0]-2950 جي نشريح اسان جي اصول تانون ۾ هڪ نثون ۽ خطرناڪ احمول 


متعارف =َ ڪَرايو آهي. جنهن تحت انهن عملن کي ب سزا سان ني سگهجي ٿو. تن جيڪو 
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بہ شخص پنهنجي گهر جي چوديواري جي اندر عمل ڪري ٿو. توڙي اهي ڪم ڪنهن ٻئي 
جي حقن کي پائٌمال ب ن ڪن. 

تنهن ڪري اهو ئي ن ت دفعا 205-8۽)-205دفعات 205ءِ295-4 جي 
مقابلي ۾ هڪ طرفا ۽ متڀيدي آهن بلڪ اهي ٻئي دنعا آئين جي آرٽيڪل نمبر 20.14 ۽ 
5 جي تحت ڏنل بنيادي حقن جي ب خلاف آهن. 
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توهين رسالت اسلامي تاريخ جي اٿيني ۾ 
مولانا وحيدالدين خان 

فائرڪي زمائي ۽ مينلڻاين جو ناير ال اهر ان رز آهي ات پيخنير سا 
گستاخي يا ان تي چٿر ڪرڻ واجب القتل ڏوھ آهي. يعني جيُن ئي ڪوئي اهڙا لنظ 
ڳالهائي جيڪي مسلمانن کي رسول اتَہ جي ٿان پر گستاخي نظر اچن. ان کي فورن قتل 
ڪيو وڃي. ان تسم جو قطعي نظريو ُرعي حوالي کان بي بنيادي آهي. اسلام پر ان جو 
ڪوئي حقيقي دليل موجود ناهي. 

قرآن مان معلوم ٿئي ٿو ت رسولن سان چٿرون ڪي اتفاقي ناهن هي مجرماڻو 
فعل بنا فرق خدا جي سڀني پيغممرن سان هميش هليو آهي. 
(الحجر([ - الزخرف7) قرآن مجيد پر تقريبن 50 جڳهن تي ٻڌايو ويو آهي ت پيغمبرن جي 
هم عصر ماڻهن انهن تي ننوليون ۽ مذاي اڏائي آهي انهن جي شان پر گستاخيون 
ڪيون. پر هڪ جاءِ ب اهو حڪر ٺاهين ڏنو ويو ت جتي ب ڪو شخص پيغمبر جي مذاق 
اڏائي فورن ان کي قتل ڪري ڇڏيو. اهڙي ڪنهن شخص کي هرگز زنده ن ڇڏيو. 

قرآن ۾ چٿڙ جي ڏوه جو ذڪر ت هر هر آيو آهي پران جي ڏوهي جي لاءِ موت 
جي سزا جو اعلان قرآن پر ڪٿي ب موجود ناهين . قرآن پر رسالت جي گستاخن جي سلسلي 
پر صرف ٻن قسمن جي رد عمل جو ذڪر ملي ٿو. يا ت دليلن سان گَڏ انهن جي چيل ڳالهين 
کي رد ڪيو ويو آهي. يا انهن کي خدا جي پڪڙ ۽ ان جي عذاب کان ڊيڄاريو ويو آهي. 

اها چٹ اڪرخَ وازا غير ملم تا هرندا شيا: (ياسين 380) ۽ ستافقن سن نا 
مسلمان ب (البقره 14. التوب 65) پيغمبر اسلام صلي أتہ علي وسلم سان ٻنهي قسمن 
جي ماڻهن جي طرف کان هي معاملو پنهنجي بد ترين صورت ۾ پيش آيو. پر صرف چٿر 
جي بنياد تي قرآن پر غير مسلمانن جي لاءِ قتل جي قانوني سزا جو حڪمر ڏنو ويو ۽ ن 
منافق مسلمائڻ جي لاءِ. 

حقيقت اها آهي ت جيڪڏهن رسول حي توهين ۽ پاڻڻ صہ سان گستاخي تي ان 
طرح قطعي انداز بر واجب القتل ڏوه قرار ڏنو وڃي ها ت اهي ڏوهي کان وڌيڪ پاڻ اسلام 
جي ا۱ ناقابل تلافي نقصان جو باعث بٌجي ها. ڇو ت اسلام جا آهي مقدس سپاهي حن 
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کي صحاب ڪرام چيو وڃي ٿو. انهن جو ڪيترو ٿي تعداد اسلام جي شروعاتي ڏينهن ۾ ِ 
ان ڏود پر مبنالا هيو. جنهن کي ”رسول جي شان ۾ر گستاخي“” چيو وڃي ٿو. جيڪڏهن ان 
ڏوه جو پيڇو ڪندي ئي فورن انهن کي قتل ڪري ڇڏجي ها ت اهو سادي معنيٰ ۾ صرف 
ڏوهاري جو قتل ن هجي ها بلڪ تاريخ سازانسانن جو قتل هجي ها. ان مان اسلام جي اها 
تاريخ نن ٺهي ها جيڪا مسلمان جو قابل فخر سرمايو آهي. سڀئي قيمتي زندگيون ان کان 
پهريون. ختم ٿي وڃن ها ت آهي اسلام قبول ڪن ۽ دنيا جي تاريخ ۾ آهي عظيم ڪردار 
ادا ڪن. جيڪي الاهي منصوبي جي هيٺ انهن جي لاءِ عالمي سطح تي مقدر بڅايو ويو 
هو. جن هن هي اي حور ار اي ڪجه واقعانقل 
ڪيا پيا وڃن. 

پراڻي مڪي جي ممتاز فردن مان هڪ شخص جو نالو سهيل بن عمرو هيو. اڄ 
هيل ين ند چر كاڻاثر صحاب جي فهرست پر ٿئٌي ٿو. پران کان پهريون اهو رسول اش 
جو سخت دشمن هيو. اهو بدر جي ويڙھ پر مشرڪين جي طرف کان شريڪ ٿيو. ان ويڑهھ ۾ 
رسول أَہ صہ جي متابلي پر مشرڪن کي شڪست ٿي. انهن جا 70 ماڻهو گرفتار ڪري 
مديني آندا ويا. انهن مشرڪن پر هڪ اهوئي سهيل بن عمرو ب هيو. 

سهيل بن عمرو جي اندر خطابت جي غير معمولي صلاحيت هئي. هو قريش جو 
خطيب چيو ويندو هو پنهنجي ان صلاحيت کي هن اسلا جي خلاف ڀرپور طريقي سان 
استعمال ڪيو. هو شعرن ۽ خطابت جي ذريعني حضور اڪرمر صہ جي هجي ڪندو هيو ۽ 
پاڻ ص جي خلاف ۽ اسلام جي خلاف ماڻهن کي ڀڙڪائيندو رهندو هو.جڏهن هو گرفتار 
ڪري مديني آندو ويو ت حضرت عمر فاروق رسول اس کي چيو ت اي ي خدا جا رسول! مون کي 
احازت ڏيو ت مان سهيل بن عمرو جا سامهون وارا ڏند ڀڃا. ان طرح ان جي زبان ٻاهر 
نڪري پوندي ۽ ان جو آواز خراب ٿي ويندو ۽ | ن کان پوءِ ان قابل ن رهندو ت توهان جي 
خلاف خطيب بغجي بيهي رهي. 

بظاهر هي هڪ جاتًز ڳالھ هئي پر رسول اسّ٫صہ‏ ان کي مڃڻ کان انڪار ڪري 
ڇڏيو پاڻ فرمايائون ت مان ان کي بدصورت ن بتائيندس. جيڪڏهن مان ان کي بدصورت 
بقغائيندس ت ألتر منهنجي بد صورتي ڪندو. توڙي جو مان هڪ رسول آهيان. 

ان کان پوء رسول أہ صہ حضرت عم رکي وڌيڪ هڪ ڳالپ چئي. اها ڳالهھ بظاهر 
شخصي آهي پر اها هڪ عالمي انساني حقيقٹ آهي پاڻ فرماياثون ت ٿي سگهي ٿوت ايند 

1349 


وقت سهيل بن عمرو اهڙي جاءِ تي بيهي جتي تون انهي جي مذمت ن ڪري سگهين 
(سيرت ابن هشام الجزالثاني. صفحو 293ع) تنهن ڪري بدصررتي يا قتل جي بغير 
سهيل بن عمرو کي ڇڏيو ويو تن اهو پنهنجي وطن واپس هليو وڃي. سهيل بن عمرو سان 
رسول اسہ ص اهو غير معمولي سلوڪ ڪيو ت غزود بدر (2ھ) کانپوءِ ان کي پڪڙڻ جي 
9 ڇڏيو ويو. مگر هينئُر ب هو پنهنجي اسلام دشمني کان بازن آيو. هن مڪي 
جي ماڻهن کي ٻيهر ڀڙڪايو ۽ ٽن هزارن جي فوح وئي ڪري مديني تي حملو ڪيو. ان جي 
------------"-9-9-9-9-9 
اهو سهيل بن عمروهيو جنهن معاهد: حديبہ (6ه) جي موقع تي لفظ رسول صہ 
کي ڪاغذ تان مٽرايو هيو ۽ رسول اسَہ کي قريش جي هڪ طرفن شرطن تي راضي ٿيڻ جي 
لاءِ مجبور ڪيو هو. ان کان پوءِ أټَّ تعاليٰ پنهنجي پيغمبر جي مدد ڪئي ۽ مڪو فتح ٿي 
ويو. ان وقت تائين سهيل بن عمرو ڪفرجي حالت پر هيو. پر هينگر ب ثابت ٿيل ڏوهن جي 
”7 سزان ڏني. ان جي برڪس پاڻ” پنهنجي اصحابن کي 
سان گڏ حسن اخلاق جي هدايت فرمائي. 
سهيل بن عمرو سان رسول أاَہ جو رعايتون هلنديون رهيون. غزود هو زان کان پوءِ 
پاڻ هن کي هڪ سُو اٺ دلجوئي جي طور ڏنا. ان عطيي کان پوءِ هو بلڪل ڊهي پيو ۽ 
اسلامر قبول ڪري رسول أنټه جو ساڻي بڻجي ويو. 
رسول أسَہ جي ابتداڻي مخالفن ۾ سڀ کان وڏو ڪردار جنهن شخص آداڪيو. 
اهو مڪي جو عمروبن هشامر آهي. جيڪو تاريخ پر ابو جهل جي نالي سان مشهور آهي. 
ابوجهل جي ڇوڪري جو نالو عڪرم هيو عڪرہہ اڄ اصحابي رسول جي معزز فهرست ۾ر 
شامل آهي. پر فتح کان پهريون اهو رسول اشّ٫صہ‏ جو سخت مخالف هيو ۽ ان معاملي پر 
پوري طرح پنهنجي پيءَ سان گڏ ھيو گستاخي ۽ جارحيت جو ڪو ب قسمران هھيو جيڪو 
هن پاڻ ص جي خلاف اختيارن ڪيو هجي توڙي جو پنهنجي پيءَُ جي موت کان پوءِ ب هو 
بدستور رسول أنئ جي خلاف سرگرمر رهيو. مشلن غزورد جهل. رسولا تَہ جي خلاف عڪرمر 
‫جو ڏوه ايتررکليل هو جو فتح مڪي کان پوءِ هو مڪو ڇڏي يمن جي طرف ڀڄي ويو. ڇو ت 
ان کي يتين هو ت هو ضررر قتل ڪيو ويندو هن جي زال جيڪا مسلمان ٿي وئي هئي. اها 
يمن وڃي ڪَري زور ڀري ان کي را سن رن نچ هو اننپائي ٽرمساري سان سرجهپڪاڻي 
رسول اَہ جن وٽ آيو ۽ پڇو ت ڇا مون کي امان آهي. پاڻ فرمايو ت ها توکي امان آهي. ان 
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سلسلي پر تفصيلي واقعا سيرت جي ڪتابن پر آيا آهن جن جو خلاصو هي آهي ت آخرڪار 
انهيءَ ڪلمو شهادت ادا ڪري اسلام قبول ڪيو. عڪرم جڏهن کان يمن کان راپس اچي 
رهيو هو ت رسول اٿ پنهنجي اصحابن کي مخاطب ٿي چيو ت عڪرم توهان وٽ اچي 
رهيو آهي. توهان ان جي پي؛ (ابو جهل) کي خراب ن چوندا ڇو ت مل کي خراب چوڻ . 
مل تائين ت نقو پهچي. ليڪن جيسُرن کي تڪليف پهچي ٿي. عڪرہ جڏهن پاڻ ص وٽ 
پهتا ت رسول اٿ صہ نهايت خوش ٿي ڪري ان جي طرف وڌيو توڙي جو پاڻ ص جي چادر 
ڪري پئي. 

عڪرمہ چيو ت اسلام قبول ڪرڻ چاهيان ٿو. پاڻ صہ فرمايو ت تون طلب ڪر 
مان ترکي ضرور اها شي ڏيندس. عڪرم چيو ت منهنجي توهان کان اها درخواست آهي ت 
هر دشمني مون جيڪا اوهان سان ڪي آهي. يا هر رڪاوٽ جيڪا مون اوهان جي رستي 
پر وڌي آهي. هر اها ويڙھ جيڪا مون توهان جي خلاف وڙهي آهي. هر اها بدڪلامي 
جيڪا مون توهان جي سامهون يا توهان جي پويان ڪئي آهي. انهن سڀني کي توهان معاف 
ڪير ۽ ان جي باري پر اش کان منهنجي لاءِ استغفار فرمايو. رسول اس فورن ئي ان جي حق 
۾ر اها دعا فرمائي ت اي اس هر اها عداوت جيڪا عڪرمہ مون سان ڪئي. هر اها سرگرمي 
جيڪا هن ان ارادي سان ڪئٌي ت تنهنجي نورکي وسائي ڇڏي انهن سڀني کي تون هن جي 
لاءِ معاف ڪري ڇڏ ۽ اهو سڀ ڪجه جيڪو هن منهنجي .بي آبرو جي لاءِ ڪيو. توڙي 
منهنجي سامهون ڪيو هو. يا منهنجي پويان انهن سڀني کي معاف ڪري ڇڏ. 

اسلامر جي پکيڙڻ جي لاءِ ان جي دعوتي تصوير بي حد اهميت رکي ٿي اسلامر 
۾ هي ڳاله آخري حد تائين گهريل آهي ت اسلاممر جي دعوتي تصوير کي بگڙڻ کان بچايو 
وڃن-ااار جن وت ري هر بين شقء تي مندر آهن ان مقاملن هن رضاجت جي 
لاءِ هتي عبداہ بن ابي بن سلول جو مثال ڏنو ٿو وڃي. هي شخص مديني جي قبيلي 
خزرح جو سردار هيو. اُن جي غير معمولي صلاحيتن جي بنياد تي مديني جي ماڻهن ان کي 
پنهنجو بادشاھ بنائڻ چاهيو. ان جي لاءِ هڪ تاج جي تياري ب شروع ٿي وئي. عين ان 
زماني پر رسول اٿُہ مڪي کان هجرت ڪري مديني آيول هتي ايندي تئي ماڻهن پاڻ ص کي . 
پنهنجو وڏو بڅايو. عبداشُہ بن ابي کي ان مان گهڻي تڪليف پهتي. حالتن جي دٻاءَ جي 
تحت هن جي دل پر رسول اس جي خلاف بغض پيدا ٿيو ۽ هو پنهنجي دل کي تسڪين ڏيڻ 
جي لاءِ سڄي عمرپاڻ ص جي توهين ۽ تحقيرڪندو رهيو. 
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غزوه بني مصطلق شعبان 6 هجري ۾ ٿيو . ان مهم پر رسول ات ص سان گڏ 
عبدائ بن ابي ب هيو. سفرکان واپسي پر هڪ واقعو پيسش آيو. ان جو خلاصو هي آهي ت 
تائلو هڪ جاءِ تي ترسيو. صبح جو انذيري پر روانگي ٿي ان وقت هڪ اتثاقي غلطي کان 
حضرت عائًہ جيڪا پاڻ ص سان گڏ شريڪ سفر هئي. قافلي کان پوئتي رهجي وئي. سج 
نڪرڻ کان پوءِ هڪ صحافي صفوان بن معطل سلمي ان جاءِ تان گذريو. هن حضرت عائٌش 
کي پنهنجي اٺ تي ويهاريو ۽ پاڻ ان جي ناڪيلي وئي اڳتي اچي هن کي رسول أ٬َہ‏ صہ 
تائين پهچايو ان واقعي کي عبِداأسَ بن ابي گهڻو کنيو حضرت عائُشہ جو ان طرح اڪيلو 
هڪ نوجوان سان گڏ اچڻ هڪ هنگامي سبب کان ٿيو. مگر عبداټ بن ابي ان کي بري 
معنيٰ پارائي خوب تقريرون ڪيون هن ان راقعي کي پيغمبري جي ڪردار ڪشيءَ جي لاءِ 
گهڻي پئُماني تي استعمال ڪيو. ايستائين جو پوري مديني ۽ پاڻ ص جي خلاف شڪ 
سُبي جي فضا پيدا ٿي وئي. ان واقعي جي تفصيل سيرت ۽ تفسير جي ڪتابن ۾ر ڏسي 
ٿي سگهجي. قرآن مجيد پر ٻڌايو ويو آهي جنهن شخص ان بهتان تراشي پر سڀ کان وڏو 
حصو ادا ڪيو ان جي لاءِ عظيم عذاب آهي (النور [1) ان آيت ۾ جنهن شخص جي لاءِ 
سڀ کان وڏي عذاب جو ذڪر آهي . ان مان مراد عبداتہ بن ابي آهي پر ان کي دنيا ۾ 
ڪائي بننزا نہ ڏني وئي. ان جي معاملي کي آخرت تائين ڇڏي ڏنو ويو. تنهن ڪري هو 
مديني ۽ پنهنجي طبعي موت پر مُو. 

انهن راقعن مان معلوم ٿئي ٿو ت رسول اس جي زماني پر گهٹائي اهڙا ماڻهو 
هيا جن رسول أنّہ جي توهين ڪئي ۽ پاڻ صہ جي خلاف گارگند وارا عمل ڪيا. توڙي جو 
صحاب ڪرام کي اهي قتل جي قابل نظر اچڻ لڳا. انهن چاهيو ت رسول اټَہ صہ جيڪڏهن 
اجازت ڏين ت اهي انهن کي قتل ڪري ڇڏن. پر رسول اتَہ انهن کي قتل ڪرڻ جي اجازت 
ن ڏني ۽ ان جو سبب اهو ٻڌايو ت جيڪڏهن مان انهن کي قتل ڪري ڇڏيان ت آهي ماڻهو 
اهو چوڻ لڳندا ت محمد پنهنجي ساٿين کي قتل ڪري ٿو. ان طرح آهي انهيءَ کي اسلام 
بزتاطن جن تاو استخنال ڪندآدااڻ ساڻ تملور اضر «: ڪان اين آهي. ڪا" 
گستاخ جي قتل کان ب وڌيڪ اهم آهي ۽ اها اسلامر جي ڪا رحمت واري دين جي تصوير 
آهي. ان کي ٻين لفظن بر دعوتي تصوير ب چُي سگهجي ٿو. اسلام جي دعوتي تصوير 
بگڙجڻ جو انديشو هجي ت هڪ شخص جي کليل گارگند ۽ ان جي گهڻي ايذائڻ جي 
باوجود ان کي قتل ڪو ن ڪيو ويندو بلڪ ان کي نظر انداز ڪري ڇڏي ڏنو ويندو. 
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اسلام ۾ اهم ترين معاملو دعوتي مصلحت آهي. دعوتي مصلحت اسلام ۾ 
سپريمر حيثيت جو درجو رکي ٿي. دعوتي مصلحت جي خاطر هر ٻي شي کي نظر انداز ڪري 
ڇڏيو خواھ اها بجاءِ پاڻ ڪيتري ئي وڌيڪ سنگين نظر ايندي هجي. مسلمانن جي دلين 
جو مجروح ٿيڻ خدا ۽ رسول جي نظر پر ايترو اهر ٺاهين جيترو دعوتي . مصلحت جو 
مجروح ٿيڻ جيڪڏهن ڪنهن معاملي پر مسلمانن جون جذبات مجروح ٿين ٿيون ت نهن 
کي پنهنجي جذبات کي دٻائڻ گهرجي ن ڪي جذبات جو بي جا اظهار ڪجي ۽ دعوت جي 
قيمتي مسُلي کي برد بارڪري رکي ڇڏيون. 

رسول ار صہ اسلامر دشمنن کي قتل ن ڪيو ت جيئُن ماڻهن جي وچ پر اسلامر 
جي دعوت جو دروازو کلي. موجوده زماني جا مسلمان اسلامر دشمنن کي قتل ڪرڻ جي 
لاءِ سرگرمر آهن ت جيمن ماڻهن جي وچ پر اسلامر جي دعوت جو دروازو بند ٿي وڃي. ان 
قسمر جي سرگرمي بغير ڪنهن شڪ جي سرڪشي آهي. ان جو خدا ۽ رسول اش جي دين 
سان ڪوئي واسطو ناهين. 
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قائد اعظم ۽ اقليتون 


آءِ اي رحصن 
”توهان مان هر هڪ ان حقيقت جي قطع نظر ت ان جو تعلق ڪهڙي برادري سان 
آهي. ان حقيقت جي قطع نظر ت ماضيءَ پر ان جا توهان سان ڪهڙا تعلقات هيا. ان حقيقت 
جي قطع نظر ت ان جو رنگ. نسل يا عقيدو ڇا آهي. پهريون ٻيو ۽ آخرهن رياست جو شهري 
آهي. جنهن جا هڪجهڙا حق. استحقاق ۽ فرض آهن”. 
قائداعظم 11 آگسٽ 1947ع 
قائداعظم بحيثيت هڪ آزاد رياست. پاڪستان جي عوام کي انهن جي سفر تي 
روان دوان ڪيو. پاڪستان جي وجود ۾ اچڻ کان ٽي ڏينهن پهريون, قانون ساز اسيمبلي 
جي افتتاحي اجلاس جي خطاب جي درران. قائداعظم ن صرف اهو ت رياست جي سياسي 
بنيادن جي وضاحت پيش ڪئي بلڪ اقليتن جي باري پر پنهنجي آخري راءِ جو ب خلاصو 
- ڇ 
انهيءَ تقرير ۽ر قائداعظم ملڪ جي ررهاڱي کي ”ڀارت جي آئيني مسكلي جو 
اڪيلو حل” قرار ڏنو. ان سموري عرصي جي دوران برصفير جي آئيني اڳڀرائي ۽ 
نوآبادياتي تسلط کان آزادي جي متعلق بحث ۾ مرڪزي حيثيت ان مسثئلي جي رهي ت 
اقليتن جي ڇا حيثيت آهي. مسلم اڳواڻن شروعات تحفظن جي مطالبي سان ڪئي جڏهن 
انهن مطالبن تي ڪوئي سمجهوتو ممڪن ن ٿي سگهيو ۽ مسلمر ليگ (1937.39) ۾ 
ڪانگريس جي حڪمراني هيٺ صوبن ۾ مسلم اقليت جي خلاف سلوڪ کي انتهائي 
ڊيڄاريندڙ محسوس ڪيو ت ان مسلمر اڪشريت جي عالائقن ۾ (سيلف رول) خودمختياري 
جو مطالبو ڪرڻ شروع ڪري ڇڏيو. ائين اقليتن جا حق هڪ اهڙو معاملو هيو. جيڪو 
ڊگهي سياسي ڪيريگر جي دوران قائداعظم جي توجه جو مرڪز بڻيو رهيو. خاص طور تي 
4ع کانپوءِ جڏهن انهيءَ مسلمر ليگ جي قيادت مستقل طور تي سنڀالي ورتي 11 
آگسٽ 1947ع تي ان جو هي تبصرو ت مذهب. خالق ۽ فرد جي وچ ۾ر هڪ ذاتي معاملو آهي 
۽ حڪومت جو ان سان ڪوئي راسطو ٺاهي ان جي بنيادي عقيدي جو حصو هيو. ليڪن 
اسان کي هي نظر اچي ٿو ت اقليتن جي متعلق انهيءَ جا خيال ڪيترن سالن م هڪڙي 
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ارتقائي عمل کان گذرڻ کانپوءِ وڌيا. ِ 

0ع جي ڏهاڪي پر مسلمر ليگ جون اقليتن جي باري پر تحفظن جي دائري 
منجه پر ڌار چونڊون (شرط ت ڪوئي فرقو انهن جو مطالبو ڪري) ۽ چونڊيل عهدن ۽ 
خدمتن پر ڀائيواري کان سواءِ, اقليتن جي ”مڪمل مذهبي آزادي” مثلا عقيدي. عبادت 
ڪرڻ, ڏينهنَ ملهائڻ. پروپيگنڊا, تنظيم ٺاهڻ ۽ تعليمر جي آزادي" جا حق شامل هيا. 
قائداعظم 1926ع پر مسلم ليگ جي سالياني اجلاس جي موقعي تي آئيني ڍانجي جي 
متعلق جيڪي قرارداد ۾ اقليتن جي نامناسب قانون سازي کان بچائڻ جي لاءِ جيڪا 
اضافي شق متعارف ڪئي هئٌي ان ۾ تحفظ شامل هيا. 1928ع جي اجلاس پر متن کي 
وڌيڪ ڳوڙهو بغائي ان جي وضاحت ڪىَي وئي. 1937ع پر ان وقت ڳالھ جي تصديق ٿي 
وي ت انهن تحفظن جي تتاضا مسلمانن لاءِ ئي ند بلڪ سڀني اقليتي برادرين جي لاءِ 
ڪي پئي وئي. جڏهن مولانا حسرت موهاني جي طرفان پيش ڪيل قرارداد کي مسلمر 
ليگ هنن لفظن پر منظور ڪيو. 

” انڊيا ۾ خودمختيار جمهوري رياستن جي وفاق جي صورت پر مڪمل آزادي 
جو نظامر. جنهن پر مسلمانن ۽ ٻين اقليتن جي حقن ۽ مفادن کي آئيني طور تي اثر رکندڙ ۽ 
جامع تحفظ مهيا ڪيو ويندو.” 

0ع جي ڏهاڪي پر قائداعظم اقليتن جي متعلق پنهنجي خيالن جو اظهار 
هنن لنظن ۾ ڪيو ت هي هڪ سياسي مسمُلو آهي تن ڪو مذهبي. مثال جي طور تي 
5 ع پر آئيني اصلاحن جي باري ۾ر پارليامينٽري ڪاميٽي جي رپورٽ جي متعلق ڳالھ 
ٻولھ۾ ڪندي هن اتفاق ڪيو ت مذهب کي سياست پر دخل اندازي جي اجازت ن ڏيڻ 
گهرجي ۽ چيو ” مذهب صرف بندي ۽ خدا جي وچ ۾ هڪ معاملو آهي. هي اقليتن متعلق 
سوال آهي ۽ هي هڪ سياسي مسگلو آهي اقليتن جو مطلب حقيقتن جو مجموعو آهي. ٿي 
سگهي ٿو اقليت جو مذهب ملڪ جي ٻين شهرين کان مختلف هجي. انهن جي ٻولي ب 
مختلف ٿي سگهي ٿي. انهن جو نسل ب مختلف ٿي سگهي ٿو. انهن جي ثقافت ب مختلف 
ٿي سگهي ٿي ۽ انهن سڀني عنصرن. مذهب. ثقافت. نسل. ٻولي. فن. موسيقي وغيره جو 
مجموعو اقليت کي ملڪ ۾ هڪ الڳ وجود جي شڪل مهيا ڪري ٿو ۽ ان جي الڳَ وجود 
کي تحفظن جي ضرورت آهي. ان کان جلدي پوءِ قائداعظم اقليت جي حيثيت ۽ِ جه کي 
ان جي تعداد ۽ قبضي هيٺ آيل رقبي سان منسوب ڪر شروع ڪيو ۽ 1939ع پ۾ر انهيءَ 
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اعلان ڪيو ت ڀارت جي مسلمانن کي اڪثر غلط طور تي اقليت جو نالو ڏنو ويندو آهي. 
جنهن طرح تي اوڀر ۾ر عام طور تي سمجهيو ويندو آهي " اهي نارٿ” ويسٽ ۽ بنگال پر 
هڪ اڪثريت جي حيشيت رکن ٿا. هن سموري پٽي ۾ر جيڪا ڪراچي کان وٺي ڪري 
ڪلڪتي تائين پکڙي پئي آهي. انڊين برصغير جي صرف ان حصي پر رهڻ واري آبادي 
برطاني جي آبادي کان ٻيڻي آهي ۽ رقبي ۾ هي علاثتو برطاني کان 0[ دفعا وڏو آهي” 
اقليت جي حيثيت تي تعداد ۽ رقبي جو ردعمل وڌيڪ ٻپ ډقغااقامداامنظنر جو. ټت يٹ 
آ ٍ 

پهريون: جڏهن قرارداد لاهور منظور ٿيڻ کانپوءِ انهن سکن کي ٻڌايو ت ڀارت جي 
مقابلي ۾ اهي نارٿ ويسٽرن مسلم زون ۽ بهتر رهندا. انهيءَ چيو ” مون کي يقين آهي ت 
اهي (سک) متحد ڀارت يا اڪيلي مرڪزي حڪومت جي متابلي ۾ نارٿ ويسٽ مسلمر 
علائقي ۾ اڃان وڌيڪ بهتر زندگي گذاري سگهندا ڇو ت اڪيلي مرڪزي حڪومت هيٺ 
انهن جو آواز ن ٻڌڻ جي برابر هوندو. پنجاب ڪنهن ب صورت پر هڪ آزاد ۽ خودمختيار 
يونٽ هوندو ۽ بهرحال انهن کي پنجاب ۾ ئي رهڻو آهي. متحد ڀارت پر انهن جي حيثيت 
صرف ٻڙي جي برابر هوندي جڏهن ت مسلم مملڪتن ۾ جيڪا خودمختياري رياستن.جي 
وفاق جي ويسٽرن زون تي ٻڌل هوندي جنهن ۾ پنجاب جي آزاد ۽ خودمختيار رياست ب 
شامل هوندي. سکن جي حيشيت عزت آپرو رکندڙ هوندي اهي ڪارروبار مملڪت پر اثرائتو 
ڪردارادا ڪندا.” 

بيو: موقعو 1942ع پر ان وقت آيو جڏهن قائداعظم انڊين مسلمانن کي ٻن 
حصن پر ورهايو اهي بحث هيٺ آيل رقبا ۽ انهن علائقن پر جتي آهي اڪثريت پر هيا. 
”قومي گروپ” جي حيشيت رکندا هئا. جڏهن ت ٻين علاگقن ۾ (مثال جي طور تي يوپي. 
جتي اهي آبادي جو 14 سيڪڙو هيا ۽ وکريا پيا هئا) انهن جي حيثيت بطور ”ننڍڊي قومي 
گروپ” جي هي جيڪي ان شيءِ کان وڌيڪ تتقاضا ن ٿا ڪن. جيڪو مهذب حڪومت جي 
طرف کان اقليت جو جاتز حصو آهي. 

جڏهن پاڪستان حقيقت جو روپ ورتو ت قائداعظم اقليتن جي متعلق پنهنجن 
خيالن کي وڌيڪ کوليو. ان ائين هن رياست جي حوالي کان ڪيو. جنهن جي باري پر ان 
پهريون ٿي چًي ڇڏيو هيو ت اها هڪ ”عوامي جمهوريت هوندي ۽ جتي آئين . عوام جي 
مرضي جي مطابق جڙندو هو اقليتن جي سلامتي ۽ ان جي تحفظ کان ب اڳتي نڪري ويو. 
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اتليتن جي متعلق پنهنجي خيالن جو اظهار هن پنهنجي 11 آگسٽ جي تقرير ۾ ڪيو. 
جڏهن ان چيو ت حڪومت جو اولين فرض امن امان قائكم ڪرڻ آهي ” ت جين عوام جي 
زندگي. جائداد ۽ انهن جي مذهبي عقيدن کي مڪمل تحفظ حاصل ٿي. ان راءِ جو اظهار 
ڪندي چيو ت ” ان حوالي سان اقليتن جي مسمُلن کي نظرانداز ڪرڻ ناممڪن آهي. چاهي 
اهي هڪ مملڪت پر رهيا هجن یا ٻي ملڪت ۾“ قائداعظر اعلان ڪيو ت اسان وٽ 
صرف هڪ ئي رستو آهي ت اسان ” مڪمل طورتي شهرين جي فلاح بهبود ۽ ان جي سک 
۽ آرام کي پنهجي توجهھ جو مرڪز بڻايون..... خاص طور عوام ۽ غريب ماڻهو” اڄڪلهھ 
جي دور ۾ ” جڏهن هڪ نسل يا عقيدي جي وچ پر ڪوئي متڀيد يا فرق ناهين. اسان ان 
بنيادي اصول سان گڏ سفر جو آغاز ڪيو ٿا ت سان هڪ رياست جا شهري آهيون... برابر ۽ 
هڪجهڙي حيثيت ۾ر“. 

هڪ اهڙي سماجي وسياسي ڍانچي پر جنهن جو بنياد قائداعظم جي نظرين تي 
رکيو ويو آهي. جيڪو عقيدي جي بنياد تي هر قسمر جي متڀيد کي رد ڪري ٿو ۽ جنهن پر 
پاڪستان جي غيرمسلم شهرين کي ب اهي حق. استحتاق ۽ ذميداريون حاصل آهن. 
اتليتن کي انهن تحفظن جي رحم ڪرم تي ب نٿقو ڇڏي سگهجي جيڪو مسلم برادري 
ڪرم جي نموني انهن کي عطا ڪري. ان جي ب حيثيت برابر شهڙي حق آهن. جيڪي گهٽ 
نئا ڪري سگهجن. ٻين لفظن پر انهن کي ڪنهن عهدي ياقانون سازي پر راءِ ڏيڻ کان 
محرومر ن ٿو ڪري سگهجي ٫ن‏ ئي تانون, تعليم, خدمتن يا ڪنهن ٻي شعبي پر انهن جي 
خلاف ڪوئي متڀيدي سلوڪ جاري رکي سگهجي ٿو. ان شيءِ کي محسوس ڪرڻ سولو 
آهي. ت هر اهو شخص جيڪو پاڻ کي باباءِ قوم جي ميراث جو پاسبان چوندو رهيو يا ان 
جي دعويٰ ڪري ٿو ان قانداعظم جي نظرين ۽ نصب العين جي ذري ڀر پرواھ ناهي ڪئي 
۽ ان سلسلي پر سڀ کان وڏو مثال اهو سلوڪ آهي جيڪو پاڪستان پر اقليتن سان ڪيو 
پيو وڃي. 

ان ڳالھ تي يقين ڪرڻ جو جواز موجود آهي ت قائداعظم وٽ سياسي برابري 
جي بنياد تي پاڪستان جي مسلمانن ۽ غيرمسلمن تي جوڙيل جنهن اڪيلي قوم جو 
تصور هيو. ان تي عمل درآمد جا عملي نظريا ب هن وٽ موجود هيا. مثال طور تي 
پاڪستان جي وجود ۾ اچڻ جي جلد تٿي پوءِ هن مسلم ليگ جا دروازا غير مسلمانن جي 
لاءِ کولي ڇڏڻ چاهيا پئي. ان منصوبي جي وقت کان پهريون ئي خبر پُجي وڃڻ تي 
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قانداعظم جي روايت پسند ساٿين ان'تي ايترو دٻاءُ وڌو جو هن اُن منصوبي کي الترا ۾ 
وجهي ڇڏيو... بلڪل ان طرح جڏهن ان جي ساٿين ان کي اها ترغيب ڏني هئي ت هو 
اپوزيشن پارٽي جي ڪردار جي تجويز کي ختر ڪري ڇڏي.... ان وقت تائين جيستائين 
پاڪستان جي لاءِ جدوجهد جون يادون وسري وڃن. جيڪڏهن تائداعظم اهو انتهائي قدم 
کڻي ڇڏي ها ت ان جي ساٿين کي پنهنجي نصب العين جي طرف وڌڻ ۾ ڪافي آساني ٿي 
پوي ها. 

بدقسمتي سان برصغير پر ٿيندڙ ڳاله ٻوله جي توج جو مرڪز مذهبي اقليتون 
تي بڻڅيون رهيون ۽ قائداعظم کي ايترو موقعو ئي نن مليو ت هو هڪ اهڙي مملڪت پر انهن 
برادرين جي حيثيت جو جاگزو وئٺي جنهن پر اهڙين سڀني برادرين جون هيٺ مٽناهيون موجود 
هيون. جن کي الڳ سياسي وجود جي طور تي قبول ڪيو ويندو آهي. ....... سواءِ مذهبي 
متڀيد جي. مغلاً تععداد. علاتو. ٻولي, نسل. ثقافت, فن موسيقي. هن جي جانشينن مذهب 
کي اتحاد ۽ متڀيد جو اڪيلو بنياد قبول ڪرڻ تي تڪيو ڪيو ۽ اقليتن جي مستُلي کي 
ماضي جي مقابلي ۾ وڌيڪ پيچيدو بغاي ڇڏيو. پوءِ ب جيڪڏهن اسان جمهوريت, وفاق ' 
اقليتن جي متعلق تائداعظم جي خيالن کي هڪ مڪمل نظريي جي طور تي قبول ڪيون 
ت قائداعظم جي نصب العين جي مطابق پاڪستان جي تصوير کي تخليق ڪرڻ ناممڪن 
نہ ٿيندو. پاڪستان جو مستقبل ان اميد ۾ لڪل آهي ت ائين ڪرڻ هاڻي ب ممڪن آهي. , 
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پاڪستان جو اٿين ۽ اقليتون 
آرشد محمود 
ڪنهن ملڪ جي آئين :مان مراد اهو دستاويز آهي.جنهن ۾ رياست جي معاملن 
هلائڻ جا بنيادي اصول طهُ ڪيا ويا هجن . هڪ سئي آئين ۾ هيٺ ڏنل خصوصيتون هجڻ 
ضروري آهن. ٰ 
٣‏ ان ۾ رياست جي سڀيُي رهواسين جي حقن جي ضمانت ڏنل هجي. 
#٣‏ ان جا سڀئي دفعا هڪ ٻُي سان ملندڙ هجن . 
٣)‏ ان ۾ ترميمن جي ضرورت گهٽ پر گهٽ هجي. 
پاڪستان جو موجوده آئين 1973ع پر ان وقت جي قومي اسيمبلي متفق طور 
تي منظور ڪيو هو.ان آئين جي منظور جي هڪ سال بعد تي ان پر ترميمن جو غير محدود 
سلسلو شروع ٿي ويو جيڪو اڄ ڏينهن تائين جاري آهي .ان آئين جي اصل متن ۾ مذهبي 
اقلتن کي مختلف حوالن سان تحفظ فراهم ڪرڻ جي باوجود اهڙا ڪيترا ٿي دفعا شامل. 
هئُا جن پر پاڪستان جي رهواسين سان عقيدن جي بنياد تي متڀيدي سلوڪ جي جهلڪ 
ظاهر هئي.ان کانپوءِ ٿيندڙ ترميمن مان مذهبي اقليتن سان غير منصفاڻي روبي کي ڪافي 
واڌارو مليو.رهي سهي ڪسر 1985ع پر پوري ڪئي وئي. جڏهن اٺين ترميمر جي ذريعي 
آئين جي ڪيترن دفعن کي ان طرح منسوخ ڪيو ويو جو پاڪستان جي مذهبي اقليتن جا 
حق ۽ مفاد بري طرح متاثر ٿيا. 
هيٺ عقيدن جي بنياد تي متڀيدي سلوڪ جي حوالي کان 1973ع جي آئين جو 
مختصرن تجزيو پيشس ڪيو پيو وڃي.ان تجزيي جا بنيادي مفروضا هيٺ لکيل آهن. 
7٣‏ رياست جا سڀڻُي شهري هڪجهڙا حق ۽ رتبا رکن ٿا.توڙي انهن جو عقيدو ڪهڙو 
ين َ‫ 
7٣‏ عقيدو انساني شعور سان تعلق رکي ٿو .زوري ۽ طاقت سان ن ڪوئي عقيدو 
مڃائي سگهجي ٿو ۽ ن خارجي طور تي ڪنهنجي عقيدي جي جاچ ڪري 
سگهجي ٿي.عقيدي جا سڀئي اجتماعي مظهر صرف خارجي نشانن جي حيثيت 
رکندا آهن. عقيدي جو واحد حقيقي ماپو انفرادي سمجهم ۽ ضمير آهي. ؛ 
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٣ 


2 


٣ 


رياست جو ڪم شهرين جي عقيدي پر دخل ڏيڻ ناهي پر بنا متڀيد سڀني شهرين 
جي جان مال کي تحفظ مهيا ڪرڻ, رياست جو نظم نسق هلائڻ توڙي سڀني 
شهرين جي بنيادي انساني ضرورتن ۽ ترقي جي ضمانت ڏيڻ آهي. 

رياست ۽ عقيدي کي گاڏڙ ساڏڙ ڪرڻ سان مذهبي فرقي پرستي ۽ منافقت جو 
رستو هموارٿئٌي ٿو. معاشي ۽ سياسي مفادن جي لاءِ مذهب جي ناجائزاستعمال 
کي راڌارو ملي ٿو. مذهب جو روح متاثر ٿئي ٿو ۽ رياست ڪمزور ٿيندي 
آهي. عقيدي جي بنياد تي متڀيد جاري رکندڙ معاشرو ٽوڙ ڦوڙ جي عمل مان 
گذرندي تباه ٿي ويندو آهي. 

سڀني شهرين کي رياستي ادارن, مذهبي گروهن ۽ ٻين فردن جي طرف کان عقيدن 
۾ر دخل اندازي کان تخنظ ڏيڻ رياست جو فرض آهي۔. مذهبي آزادي صرف 
ڪنهن عقيدي جي پيروي جو حق ئي ناهين پر ان جو هڪ اهم حصو اهو حق ب 
آهي ت هر شخص پنهنجي عقيدي جو تعين پاڻ ڪندو. مڪمل مذهبي آزادي 
مهيا ڪرڻ بغير مذهبي رواداري جو واڌارو ممڪن ن آهي. رياستي معاملن کي 
مذهبي عقيدن سان جوڙڻ کانپوءِ ضمير جي آ زادي ۽ مذهب جي آزادي برقرار 
رکڻ ممڪن نٿو رهي. 

جن ت پهريون ذڪر ٿي چڪو آهي 1973ع جي آئين جي هڪ کان وڌيڪ شقن 


پر مذهبي اقليتن کي تحفظ ڏنو وہ یو آهي.ا ن سلسلي پر هيٺ ڏنل سُتون خاص طورتي ذڪر 


جي قابل آهن. 
دستوري (تمهيد) ٿله: 
٣‏ (پاڪستان پر) ان ڳالھ جو معقول انتظام ڪيو ويندو ت اقليتون آزادي سان 


٣ 


پنهنجي مذهبن تي عقيدو رکي سگهن ۽ ان تي عمل ڪري سگهن ۽ پنهنجي 
ثقافتن کي ترقي ڏئي سگهن. 

(پاڪستان پر) اقليتن ۽ پوئتي پيل طبقن جي جائز مفادن جي تحفظ جو معتول 
انتظام ڪيو ويندو. 


دفعو 20: مذهب جي پيروي ۽ مذهبي ادارن جي انتظام جي آزادي: 
قائون. امن عام ء اخلاق جي تابع: 


الف: 


#ٍ ڄ چو 2 0 7 .8 ظ ‏ لي 1 بل 
هر شهري کي پسهمجي مدهب جي ڀيرڑي ڪان ڊااڻ ئتي عمل صرن ۽ ان جي نلھ 
ڪرڻ جو حق هشرندو. 
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ب: هر مذهبي گروھ ۽ ان جي هر فرد کي پنهنجا مذهبي ادرا قاگر ڪرڻ,برقرار رکڻ ۽ 
ان جو انتظام رکڻ جو حق هوندو. 

دفعو: 21 مذهبي مقصدن جي لاءِ محصول کان تحفظ: 
ڪنهن شخص کي ڪوئي اهڙو مخصوص محصرل ادا ڪرڻ تي مجبورن ڪيو 

ويندو جنهن جي آمدني ان جي پنهنجي مذهب کان علاوھ ڪنهن ٻي مذهب جي تبليغ ۽ 

واڌاري تي خرچ ڪئي وڃي. 

دفعو: 22 مذهب سان واسطيدار تعليمي ادارن کي تحفظ 

ً1 ڪنهن تعليمي اداري پر تعليم وٺندڙ ڪنهن شخص کي مذهبي تعلير حاصل 
ڪرڻ يا ڪنهن مذهبي نقريب پر حصو وٺڻ يا مذهبي عبادت پر شرڪت ڪرڻ تي 
مجبورن ڪيو ويندو. جيڪڏهن اهڙي تعليم, تقريب يا عبادت جو تعلق ان جي 
پنهنجي مذهب کان سواءِ ڪنهن ٻي عقيدي سان هجي. 

دفعو: 3(22) تعليم جي آزادي: 

قانون جي تاب 

(الف) ڪنهن مذهبي فرقي يا گروهھ کي ڪنهن تعليمي اداري ۾ جيڪو مڪمل طور 

تي ان گروھ يا فرقي جي انتظام هيٺ هجي ان فرقي يا گروهھ جي شاگردن کي 

مذهبي تعليم ڏيڻ جي روڪ ن هوندي. 

(ب) ڪنهن شهريءَ کي صرف نسل, مذهب نهن اه 
تعليمي اداري ۾ داخل ٿيڻ کان محروم ن ڪيو ويندو جنهن کي سرڪاري 
ان يد" هجي. 

دفعو: 27 ملازمتن جي متڀيد جي خلاف تحفظ 
ڪنهن شهري کان جيڪو ڪيترن حوالن کان حڪومت پاڪستان جي ملازمت 
جو اهل هجي ڪنهن اهڙي تقرر جي سلسلي ۾ صرف نسل. مذهب, ذات, جنس., رهائش يا 
پيدائكشي حيشيت جي بنياد تي منڀيدي سلوڪ روا ن رکيو ويندو. 
دفعو:36 اقليتن جو تحفظ 
مملڪت اقليتن جي جائز حقن ۽ مفادن جو جن پر وفاقي ۽ صوبائي ملا زمتن ۾ر 
پوءِ ب آئين جو بنيادي ڍانچو )]٣8]160٣0٣1(‏ مذهبي برابري جي اصولن سان 
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تٽڪرا؛ پر آهي.ان کان سواءِ آئين جا مختلف حصا کليل طور تي انهن تحفظن جو انڪار 
ڪن ٿا. تنهنڪري آئين جهڙو بنيادي دستاويز جنهن کي بنا متڀيد مذهب جي سڀني ُهرين 
جي حقن جي پاسداري ڪرڻ گهرجي مذهبي اقليتن جي حقن جي ضمانت ڏيڻ کان قاصر 
آهي۔ ٍ 
آئين جي دفعي جي حوالي کان مملڪت پاڪستان هڪ وفاقي جمهوري هوندي جنهن جو 
نالو اسلامي جمهوري پاڪستان هوندو. 

رياست پنهنجي سڀني باشندن جي وچ پر. عقيدن جي فرق جي قطح نظر, گَڏجي 
رهڻ سهڻ جو هڪ سماجي معاهدو آهي.مذهب کي رياست جو بنياد قرار نٿو ڏئي سگهجي 
اها ڳالھ دلچسپ آهي ت 1956ع جي آئين پر پاڪستان کي اسلامڪ ريپبلڪ چيو ريو 
جڏهن 1962ع جي آئين هيٺ پاڪستان صرف ريپبلڪ رهجي ويو. جديد تاريخ پر 
پاڪستان دنياأ جو پهريون ملڪ هھيو جنهن کي اسلامڪ ريپبلڪ قرار ڏنو ويو ان کان پوءِ 
ڪجه ٻين اسلامي ملڪن ب ان مثال جي پيروي ڪئي. 

3ع جي آئين جي دفعي 2 ۾ اسلام کي پاڪستان جو رياستي مذهب قرار 
ڏنو ويو.رياست جو ڪوئي عتيدو ناهي هوندو. عقيدو شعور سان تعلق رکندو آهي. بي جان 
شَين جو ڪوئي عقيدوناهي ٿيندو. ڪنهن ملڪ يا خطي ۾ ڪنهن مذهب يا ڪنهن عقيدي 
جي پيروڪار فردن جي اڪشريت جو اهو هرگز مطلب ناهي ت اهو ملڪ یا خطو ان عقيدي کي 
رکندڙ هجي. سياسي. سماجي. انتظامي ۽ قانوني لعنت ۾ر”سرڪاري مذهب” هڪ بي معنيٰ 
اصطلاح آهي. انساني معاشرت جي هزارين سال جي تاريخ جو اهوئي سبق آهي. 

پاڪستان جي پهرين ٻنهي دستورن (1956 ۽ 1962) پر اسلامر پاڪستان جو 
سرڪاري مذهب ن هيو. پوءِ 1985 پر دفعہ-2 (الف) جي هيٺ قرارداد مقصد کي ب آئين 
جو موثر حصو قرار ڏنو ويو. 1971ع کان پهريون پاڪستان جي اولهندي ٻانهن ۾ هندو 
اقليت جو چڱو خاصو تعداد آباد هيو. 9ع پر دستور ساز اسيمبلي جي هندو ميمبرن 
جي مخالفت جي ڪري قراداد مقصد متفؾ طور تي منظورن ٿيو هيو. وڌيڪ اهو ت 1985ع 
پر بغير اعلان جي قرارداد مقصد جي متن ۾ تبديلي ڪي وئي ۽ مذهبي اقليتن کان 
پنهنجي عقيدي تي ”آزاداتي” عمل ڪرڻ جي ضمانت راپس ورتي وئي. دنع 2 جي لکكت 
آئين پر موجود مذهبي اتليتن کي مهيا ڪيل گهتن ئي تحفظن سان ٽڪرا مر آهي. 

اين جو دفع ۱[ هر شهري کي تقرير تحرير ۽ اظهار خيال جي آزادي مهيا ڪَري 
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ٿو دفعہ 19 جي سٽن جي مطابق اسلا جي عظمت يا پاڪستان يا ان جي ڪنهن حصي 
جي سالميت.سلامتي. يا دفاع.غير ملڪن سان دوستاتا واسطا امن عامر تهذيب يا اخلايق 
جي مفادن جي نظر آڏو توهين عدالت ڪنهن ڏوھ جي پيڇي يا ان جي ترغيب جي متعلق 
قانون جي طرفان لاڳو ڪيل پابنديون جي تابع هر شهري کي تقرير تحرير ۽ اظهار خيال جي 
آزادي هوندي. 

ان دفعي پر”اسلامر جي عظمت“”جو ذڪر ڪَيو ويو آهي.ان اصطلاح جي آخري 
مفهوم جو يقين ناممڪن آهي.پاڪستان ۾ اقليتي مذهبن سان تعلق رکندڙ فرد بجا طور 
تي ان خدشي جو شڪار ٿي سگهن ٿا ت ان جي طرف کان پنهنجي مذهب تي عمل ڪرڻ 
سان”اسلامر جي عظمت ' کي خطرو لاحق ن ٿي ويندو.پاڪستان جو آتٿين 1956 جي دفعي 8 
پر ب تقرير. تحرير ۽ اظهار خيال تي اهي ئي پابنديون لاڳو ڪيون ويون هيون ليڪن ان 
پر”اسلامر جي عظمت”جو حوالو موجود ن هيو.اظهار جي آزادي جي بنيادي انساني حق تي 
اهڙي غير واضع شرط سان ان حق جي آئيني ضمانت جي معنيٰ ٿي رهجي وجي ٿي. 

آئين پاڪستان 1973ع جي دفعہ 20 جي حوالي سان گ گذريل ٻنهي دستورن و وانگر 
هر سشُهري کي پنهنجي مذهب جي پيروي ۽ تبليغ جو حق ڏو ويو آهي پوءِ 1962 جي آين 
۾ر مذهبي سرگرمين کي قانون.امن,عام ۽ اخلاق جي تابع ن رکيو ويو هو چيو وڃي ٿو ت 
پاڪستان هڪ اسلامي ملڪ آهي اسلام پر عقيدي جي بنياد تي ڏاڍ جي ڪائي گنجائش 
نن آهي ان لا ڪنهن شخص کي ڪنهن خاص مذهب جي مڃڻ يا ن مڃڻ تي مجبور نٿو 
ڪري سگهي.دفعي 20 پر انهيءَ اصول کي نظر آڏو رکندي هڪ طرف ت آزادي ڏني وئي 
آهي ت هر سُهري کي پنهنجي مذهب جي پيروي ڪرڻ.ان جي تبليغ ڪرڻ. پنهنجا مذهبي 
ادارا قائر ڪرڻ ۽ انتظام ڪرڻ جو ب اختيار ڏنو ويو آهي ليڪن گڏئي هي شرط ب لڳايو 
ويو آهي ت اهي سڀتًي سرگرميون قانون ,امن عامہ ۽ اخلاق جي تابع هجڻ گهرجن. 

پاڪستان پر اقليتن کي پنهنجي مذهب جي تبليغ جو حق حاصل ن آهي. ماڻهو 
مسيحي ۽ مسلمان ٿي سگهن ٿا. ليڪن مسلمان جيڪڏهن ڪنهن جي تبليغ سان 
عيسائين يا ڪوئي ٻيو مذهب اختيار ڪري ت اسلامي فقح جي حوالي سان مرتد ٿي 
ويندو ۽ عام راءِ جي نظر ۾ راجب الٹتل بڻجندو. ان لاءِ دفعہ [3 مسلمان کي اڪيلو يا 
گڏيل طور تي پنهنجي زندگي اسلام جي بنيادي اصولن ۽ بنيادي تصورن جي مطابق 
مرتب ڪرڻ جي قابل بنائڻ جي لاءِ اهڙن قدمہ جي ڳالھ ڪٿٌّي وئي آهي .جن جي مدد سان 
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اهي(مسلمان) قران وسنت جي مطابق زندگي جو مفهومر سجهي سگهن. 

آئين پاڪستان جي ان دفعي ۾ صرف مسلمانن جو ذڪر ڪيو ويو آهي جڏهن ت 
پاڪستان جي غير مسلم رهواسين جي لاءِ پنهنجي مذهب جي مطابق زندگي گذارڻ ۽ 
پنهنجي مذهب کي سمجهڻ جي متعلق قدمن جو ڪٿي ذڪرن آهي. 

آئين جي دنعي 25 جي حوالي سان سڀئي شهري مذهب.ذات.جنس جي بنياد 
تي ڪنهن نفرقي جي بغير سماجي ِ قانوني طور تي هڪجهڙو رتبو رکندا آهن ۽ انهن کي“ 
هڪجهڙو قانوني تحفظ حاصل آهي.جڏهن ت صدر مملڪت جي تقرير جي متعلق دنعع 
1) جي مطابق ڪوئي شخص !ان وقت تائين صدر پاڪستان جي چونڊن ۾ حصو وئڻ 
جو اهل ن هوندو جيستائين اهو 45 سالن جي عمر جو مسلمان ن هوندو هي دفع عقيدي 
جي بنياد تي امتيازي سلوڪ جو کليل مثال آهي.ڇو ت ان مان پاڪستان جي غير مسلم 
شهرين کي هڪجهڙي قانوني حيثيت ۽ ملڪ جي سياسي انتظام ۾ر شرڪت جي برابر 
موقعن جي راھ بند ٿځي ٿي تنهنڪري چئي سگهجي ٿو ت آئين جي دفع 41.انهي دستاويز 
جي دفع 25 سان ٽڪراءَ پر آهي. 

آئين جي دفعہ -1 پر پاڪستان کي اسلامي جمهوري قرار ڏنو ويو آهي ۽ دفعہ 2 ِ 
پر اسلامر کي پاڪستان جو سرڪاري مذهب قرار ڏنو ويو آهي. دفع 41 ۾ صدر مملڪت . 
جي عهدي جي لاءِ ب مسلمان ئي چونڊجي سگهي ٿو.ڇو ت هڪ اسلامي ملڪ جو سربراھ 
مسلمان ئي ٿي سگهي ٿو اين ڏٺو وڃي ت اهي ٽئي دفعا دراصل رياست جي بنيادي 
سڃاڻپ متعين ڪن ٿا. بدقسمتي سان رياست جي اها سڃاڻپ مذهبي عقيدي جي بنياد 
تي متڀيدي سلوڪ رکي ٿي.آئين دفعي 260 جي مطابق صدر پاڪستان جي تعريف پر اهو 
شخص ب شامل آهي جو صدر جي استعيفيٰ بيماري يا ملڪ پر غير موجودگي جي صورت 
پر قالر ماقايز مندر با افرظن اتتانز ٤:‏ تدوأقټخ يف ]پيا خرالي ها تت 
چيئرمين ۽ ان جي عدم موجودگي ۾ قومي اسيمبلي جو اسپيڪر بطرر قاثر مقام صدر 
جي ڪم ڪري سگهي ٿو. توڙي جو آئين جي هيٺ سينٽ جو چيگرمين يا قومي اسيمبلي 
جو اسپيڪر چونڊڻ جي لاءِ مسلمان جو شرط لاڳو ناهي ڪيو ويو. ليڪن انهن ٻنهي 
عهدن تي ڪنهن غير مسلم شهري جي چونڊ جي صورت مر آئين جو دفعي 41 جي خلاف 
ورزي جو گمان بيدا ٿكي ٿو ڇو ت ڪنهن هنگامي صورت مر انهن عهديدارن کي قائثم مقام 
صدر جا فراتض انجام ڏيتا پوندا جنهن جي لا اهو پنهنجي مذهبي سڃاڻپ جي بنياد تي 
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نااهل قرار ڏنو ويو آهي. تنهنڪري عملي طور تي پاڪستان جي غير مسلمر شهرين جي لاءِ 
سينٽ جو چيگرپرسن يا قومي اسيمبلي جو اسپيڪر چونڊڻ ب ممڪن ڪو ن آهي. 

پاڪستان ۾ 1970ع کان 7 ع جون چونڊون گڏيل ووٽ ڏيڻ جي بنياد تي 
منعقد ٿيون ليڪن 1985ع پر فوجي حڪومت الڳ طور چونڊن جو اصول متعارف ڪرايو 
ڌار چونڊن جو اصول غير جمهوري ۽ مذهبي اقليتن سان متڀيدي سلوڪ جي برابر آهي. 
اقليتي چونڊ حلقي جي غير حقيقت پسنداتين حد بندين جي نتيجي ۾ پارليامينٽ ۾ 
اتليتي نمائندگي عملي طور تي غير موثر ٿي رهجي وئًي آهي. ڌار چونڊن جي سُبب کان 
عملي طورتي سينٽ پر ب اقليتن جي نمائندگي ممڪن ناهي رهي. 

3ع جي آئين جي دفع 51 جي هيٺ پاڪستان جي قومي اسيمبلي 207 
يڻ نيه00 مخصوص نشستون رکيون 
ويون آهن. ان طرح دفعہ 3(106) پر صوبائي اسيمبلين جي جوڙجڪ جا اصول راضع ڪيا 
ويا آهن توڙي جو دفعو 106 پر لفظ ”مسلم” شامل ناهي پوءِ ب ان دفع جي تشريح دفعہ.51 
جي روشني پر ڪي ويندي آهي. دقع 51 جي هيٺ قومي اسيمبلي پر مسلمانن جي لاءِ 
نشستون ت مخصوص ڪيون ويون ليڪن اها ڳاله ناهي ٻڌائي وئي ت انهن نشستن جي 
لاءِ صرف مسلمان ووٽر کي مسلمان اميدوارکي ووٽ وجهي سگهندا يا غير مسلمر شهري ب 
ان نشست جي لاءِ ووٽ ڏيڻ جو حق رکن ٿا. 

دفعو 59(د) جي هيٺ سينٽ پر عالمن ۽ پيشي وران ٿن ماهرن جي نمائندگي جي 
لاءِ 5 نشستون مخصوص ڪيون ويون آهن جڏهن ت ان دفعي پر اقليتن جي نمائندگي جو 
ڪٿي ذڪرنٿو ملي. 

توڙي جو دفعہ 91 جي حروالي کان(اٺين ترميم جي بعد)وزيراعظ پاڪستان 
جي لاءِ مسلمان هجڻ جو شرط ن رکيو ويو هو لي ڪن آئين جي جدولن پر شامل وزيراعظم 
جي حلف کي ڏٺو وڃي ت اها ڳالھ بلڪل چٽي ٿي وڃي ٿي ت ان عهدي تي ب ڪوئي غير 

آئين پر اسيمبلي رڪنن جي لاءِ حلف جو جيڪو متن طہُ ڪيو ويو آهي ان جي 
مطابق هر رڪن قومي اسيمبلي. بنامتڀيد مذهب جي اسلامين نظريي کي برقرار رکڻ جي 

لاءِ ڪوٽان رهندو. جيڪو پاڪستان جو بنيادا هي َ اڻين ۾ ”اسلامي نظربيًجي ڪائي 
تعريف مقررر ناهي ڪِيٌّي وئي ۽ ن تي اهو ٻڌايو ويو آهي ت عير مسلم ميمبراسيمبلي کان 
يي 


پنهنجي عقيدي ۽ِ”اسلامي نظريي“” ۾ ڪهڙي نوعيت جي توازن جي توقع رکي ويندي 

پاڪستان جي آئين جي متن پر ڪيترن دفعن جي مدد سان رياست جي مذهبي 
سڃاڻپ جو ورجا ڪيو ويو آهي دفع 2 پر اسلام کي سرڪاري مذهب قرار ڏيڻ جي بعد 
دفعہ 27 2 پر چيو ويو آهي ت ملڪ ۾ قرآن ۽ سنت جو مخالف ڪوٿي تانون ن آندو ويندو.ان 
مقصد جي لا دفعہ 228 جي هيٺ اسلامي نظرياتي ني ڪائونسل جو قيامر عمل پر آند ندو رير 
ان طرح جون مُاورتي ڪائونسلر 1956ع ء 1962ع جي دستورن ۾ ب موجود هيون. 

0 ع پر آئين باب 3 -الف جو اضافو ڪري قانون کي اسلامي اصولن سان 
هم آهنگ ڪرڻ جي لاءِ دفعو 203 (ج) جي هيٺ وفاقي شرعي عدالت قائر ڪي وئي. 
دفعي 203 (الف) جي مطابق باب 3- الف جا ڪر آئين پاڪستان جي ٻين سڀني 
حڪمن تي فوقيت رکندا آهن. گويا هي باب عملي طرر تي آئين پر ڏنل ڪنهن ضمانت 
سان گڏ عوام جي بنيادي حق ۽ قانون ٺاهيندڙن جي حقن کي پٺيان پويان اڇلا ٿڻ جي برابر 
آهي. وناقي شرعي عدالت پاڻ مرادويا ڪنهن شهري جي درخواست تي يا ڪنهن صوبائي 
يا وناقي حڪومت جي درخواست تي ڪنهن قانون جي اسلامي تعليمن سان ٽڪراءَ يا 
مطابقت ٿيڻ جو فيصلو ڏئي سگهي ٿي. جيڪڏهن اها عدالت ڪنهن قانون يا ان جي 
ڪنهن حصي کي اسلامي تعليمن جي خلاف قرار ڏئي ٿي ت اهو ان قانون کي اسلامي 
تعليمن سان هم آهنگ ڪرڻ جي لاءِ هڪ معيار مقرر ڪندي ۽ جيڪڏهن حڪومت مقرر 
مدت پر اُن هدايت تي عمل ڪرڻ کان قاصر رهي ت ان فيصلي جي خلاف اپيل جو مدو 
گذرڻ جي بعد اُهو قانو خود ب خود ڪالعدہم تصرور ٿيندو وفاقي شرعي عدالت جي صورت 
پر قانون سازي يا قانون کي ڪالعدم قرار ڏيڻ جو اختيار عوام جي نمائنده اسيمبلي جي 
بخاءَ مڪ ضدالٹ هن نز نيز آهىي .ان عدالت جن ڪارراڻي تا جن 2 
حصن جي پابند ناهي هتي پيش ٿيندڙ مدعي. وڪيل ۽ مدعا عليهان صرف اسلامي 
قانونن جي تشريح ۽ شريعت کان سندن جو اختيار رکن ٿا. ان عدالت جي جج صاحبن جي 
لاءِ فسلمر هجڻ لازمي شرط آهي. ان عدالت م غير مسلم وڪيل پيش ن ٿا ٿي سگهن. 
تنهنڪري اهڙن بالا دست ادارن ۾ جي سماعت جو داثُرو سماعت عملي طورقانون ساز جي 
مترادف آهي. پاڪستان جي غير مسلمر رهواسين کي اپاهج ڪيو ويو آهي. ==َ 

:مي ڄاتايل سٽن ‏ پاڪستاني ائين مر مذهبي اتليتن. جي حقن جو مختصر 
جائزو ورتو ويو آهي أ ن مطالعي مان هڪ ڳالي کليل نموني تي سامهون اچي ٿي ت سان 
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گڏيل طور تي ان تاريخي موقف جنهن کان کليل انحراف ڪري رهيا آهيون جنهن جي 
قائداعظر محمد علي جناح ت ڪيترن موقعن تي يقين دهاني ڪرائي هئي يعني هڪ 
اهڙي جمهوري رياست (پاڪستان) جو قيام جنهن ۾ مذهبي اقليتن کي مسلمانن جي 
برابر حق حاصل هوندا” 1[ آگسٽ 1947 تي پاڪستان جي دستور سازاسيمبلي جي پهرين 
اجلاس کي خطاب ڪندي قائداعظم چيو هو ت”توهان جي مذهب يا عقيدي جو رياستي 
معاملن سان ڪوئي تعلق ن آهي قائداعظم جو اهو کليل فرمان ظاهر ڪري ٿو ت 
پاڪستان ملن جي بالا دستي ۽ اقليتن کي ٻي درجي جو شهري بنائڻ جي لاءِ ناهي ٺاهيو 
ويو. هي صرف مسلم اڪثريت جو ملڪ ناهي بلڪ سڀني پاڪستانين جو ملڪ آهي ان 
لاءِ اهڙا قانون جن سان مذهبي اقليتن جي زندگي غير محفوظ ٿي وي آهي ۽ اهڙا آئيني 
دفعا جيڪي جمهرري واڌ ويجه تي اثر وجهندا هجن. في الفور ختم ڪيا وڃڻ گهرجن ت 
جين اهڙي پاڪستان جي جوڙجڪ ٿي سگهي جنهن جو خواب قائداعظم ڏٺو هو ۽ جيڪو 
اسان جي ايندڙ نسلن جي خوشحالي ۽ مهذب مستقبل جي ضمانت آهي. ڇ 
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پاڪستان ۾ اقليتن جا پنجاهھ سال 


هي؛َ ڳاله دلچسپ کان خالي ن هوندي ت پاڪستان پر گذريل پنجاھ سالن پر 
اقليتن جي حالتن کي تاريخي حقيقتن جي آئيني پر ڏنو وڃي. انهن کي اسان ٽن دورن بر 
ورهائي سگهون ٿا 
1 پهريون دور = (1947ع کان 1970) 
2. ٻيون دور ([197ع کان 1979) 
3 ٿيون دور (1980ع کان 1997) 
1. پهريون دور ‏ (1947ع کان 1970ع) 

تمامم گهٽ ماڻهو ان حقيقت کي تسليم ڪندا آهن ت ورهاڱي جي وقت مذهبي 
اقليتن ب جان ومال ۽ عزيز و اقارب جي جدائي جو نقصان برداشت ڪيو. فرقي واراڻي 
فسادن جي .سبب کان غير مسلمانن جي هجرت ۽ مختلف مذهبي عنصرن جي ناقايل 
تلافي نقصان پهچائڻ جو باعث بٿيا جن غير مسلمانن پاڪستان پر رهڻ کي ترجيح ڏني 
ان جي لاءِ زندگي هڪ نسُون رخ اختيار ڪيو. ليڪن اهي ان ڳالهھ کان بي خبر رهيا ت هي 
نيون تبديلون ڪهڙو رنگ لائينديون. 

مذهبي اقليتن جي سياسي ۽ سماجي قيادت اهڙن فردن تي مشتمل هئي جيڪا 
نوآبادياتي دور جي باليل ۽ نمائنده هئي جن پر اڪشريت يا ت ديوان بهادرن جي هئي يا وري 
ان وچولي طبقي جي جن تي انگريزن جي عنايت رهي. ڇو ت پاڪستان پر اقليتن جي 
سياسي قيادت نو آبادياتي دور ۾ر لاڳو چونڊن جي نتيجي ۾ سامهون آئي. تنهنڪري اهي 
ماڻهو الڳ چونڊن جي طريقي جا حامي هيا. نُين آزاد رياست پاڪستان ۾ر 1958.1947ع 
جي عرصي جي دوران سياسي ڇڪتاڻ ۽ اقتدار جي ڪشمڪَش ۾ غير مسلم قيادت جي 
گهٽ ملڻ جو هڪ سبب اهوئي هيو. ‬ 

هاڻي چند اهڙن راقعن کي ب ڏنو وڃي جيڪي ان دور نون رجحانن جا سبب بڻيا. 
1 مسٽرجوگندرناٿ منڊل جيڪو پهريون وزيرقانون هيو 1947 پر پاڪستان ڇڏي 
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قرارداد مقصد 1949ع پر منظور ٿيو. 1953ع پر احمدين جي خلاف تحريڪون 
لاهور ۽ ٻين شهرين پر بدامني ۽ انتٽارجو باعث بهيون. 

ڪجه اقليتي اڳراڻ جن پر چوڌري چند ولال سندرداس (سابق ڊپٽي اسپيڪر 
پنجاب اسيمبلي) ريورنڊ ڪندن لال ناصر ۽ جناب جوشو افضل دين (سابق 
ڊپٽي منسٽر) هيا جدا طريقي جي چونڊن جي حمايت ڪئّي. 

گورنر جنرل غلام محمد جي دستور ساز اسيمبلي کي ختمر ڪرڻ تي سپريمر 
ڪورٽ مخالفت ڪي ۽ ان بينج جي مسيحي ميمبر جسٽس اي آرڪارنيلسُس 
اختلاف راءِ جونوٽ لکيو. 

جنهن کانپوءِ اي آرڪانيلئس چيف جسٽس آف پاڪستان جي حيثيت سان 
اسلامي قانونن جي نفاذ جي حمايت ڪئي (دولت مشترڪ جي جيورسٽ 
ڪانفرنس سڊني آسٽريليا 1965ع ۾ ٿي) ان کانسواءِ هن پاڪستان جي غير 
مسلمانن کي ب آئيني طور مسلمان قرار ڏنو. 

5 جي جنگ پر غير مسلمانن جي حب الوطني کي شڪ شبي جي نظر سان 
ڏٺو ويو. پنجاب ۽ سنڌ جي هندو ۽ مسيحي ماڻهن کي ڀارت جي حمايت جي 
شڪ پر حراسان ڪيو ويو جنهن جي ڪري 1947ع کان پوءِ هڪ دفعو ٻيهر ڳري 
تعداد ۾ هندو هجرت ڪري ويا.ان طرح غير مسلم فوجين جي ڪارڪردگي کي ب 
گهڻو ساراهيو ويو. 

هتي ان ڳاله جو ذڪر ڪرڻ ب ضروري آهي تہ 1950ع ۽ 1960ع جي ڏهاڪن ۾ 


اقليتن جا مذهبي ۽ سياسي اڳراڻ پردي پويان هليا ويا. جنهن کانپوءِ اهو تاثر اڀريو ت 
سموري غير مسلم رعيت سياست کان بلڪل محروم آهي ۽ ان جي پنهنجي ڪائي 
سياسي سڃاڻپ ڪونهي ان جو سبب شايد آهي پيچيده ۽ تيزي سان بدلجندڙ حقيقتون 
هيون جن جو منهن مقابلو هڪ نين آزاد رياست کي ڪرڻو پيي پيو. جو گندرناٿ منڊل جو 
هڪ اهم وزارت کي ڇڏي پاڪستان کان ڀارت هجرت ڪرڻ ب انهن تلخ حقيقتن جو هڪ 
حصو هيو.اقليتون بلڪل بي يارو مددگار ن هيون.انهن جا پنهنجا وسيلا هيا.مشرقي ۽ 
مغربي پاڪستان جي مسيحي ڪميونٽيءَ وٽ تعليم ۽ تعليمي ادارا هيا. احمدي ۽ 
پارسي ن صرف معاشي طور تي مضبوط هيا بلڪ سرڪاري ملازمتن پر ب سٺن عهدن تي 
مقرر هيا ان کانسواءِ هندو برادري پر ب ڪيترا خ شحال خاندان موجود هيا. انهن ڳالهين 
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جي سامهون اقليتي گروھ سماجي سطح تي تبديلي اٿڻ پر اهم ڪردار ادا ڪري سگهيو 
پسُي ليڪن ان پاسي تي غورن ڪيو ويو .خاص طور تي اقليتي قيادت حالتن کي جينٍّن جو 
تيسُن رکڻ تي قناعت ڪئي ۽ حاڪر قوتٌتن جي اشارن تي هلڻ کي ترجيح ڏني. 

ٻيو دور(1971 کان 1979) 

0ع جي ڏهاڪي جي آهماز ۾ سياسي انتشا ر ۽ مارشل لا کان پوءِ پهريون عامر چونڊون 
ٿيون ۽ پوءِ 1971 مين ڍاڪا ۾ر شڪست جو واقعو ٿيو.ان دور جا ڪجه اهم راقعا. 


1 


را 


ڦ=* 


0 مين چار پروٽسٽنٽ ڪليسائن (اينگليڪن. ميٿوڊسٽ, سڪائٽس. 
پرسبي. ٽريرين ۽ لوٿرن چرج ) جي الحاق سان چرچ آف پاڪستان وجود پر آئي. 
2 مين پنجاب ۽ سنڌ پر وڏا پرائيويٽ اردر ميڊيمر اسڪول قومي ملڪيت 
قرار ڏنا ويا. جن جي خلاف مسيحن. روالپنڊي. ملتان ۽ لاهور پر جلوس ڪڍيا. 
روالپنڊي جي هڪ جلسي پر ٻ مسيحي پوليس جي گولين جا نشانو بيا. 

ڀٽو حڪومت جي هڪ رزير مولانا ڪوثر نيازي جو ڪتاب (آٿينو ٽپور) ب 
مسيحي ڪميونٽي جي غم ۽ غصي ۾ اضافي جو سبب بشيو. 

1970-76ع جي عرصي پر روتي. ڪپڙو ۽ مڪان جي نعري جي ڪري هڪ نين 
سياسي سوج جي شروعات ٿي. 

5 ع پر احمدين کي غير مسلمر اقليت قرار ڏنو ويو. توڙي اها تبديلي 
قانون اعتبار کان ڪئي وئي هئي (۽ احمدين ان فيصلي کي ڪڏهن قبول ن 
ڪيو) مگر بعد پر انهن کي ب ٻين اقليتن جي ڪرب جو حصو بثجقو پيو. 

اسلام آباد پر هڪ اقليتي ڪانئرنس گهرائي تٿي وکي ۽ 1974.75ع۽ ۾ر اقليتن جو 
هفتو ملهايو ويو. 

آچر جي بجاءِ جمعي جو هفتيوار موڪل طہُ ٿي 1977ع ۾ غير مسلمر پرمٽ 
هزلدارن آقانينراءِ ها تن هن خاھ خريد فروخت ۽ استعمال تي پابندي لاڳو ڪئي 


‫َ 


رني. 
977[ پر ملڪ پر ٿيون دفعو مارشلا لڳائي رئي 9 ۾ر ذوالنتار علي ڀٽي کي 
ڦاسي ڏني وئي.پا, سى اقليت سان تعلق رَند؛ زجج جسٽس دوراب پٽيل انهن ٽن 


-"-----0909090 تي اختلافي نوٽ لکيو ان بعد ۾ ان 
وقت استعفيٰ ڏٿي ڇڏي. جڏهن ججن کي مارشل لا جي عبوري آئين جي آڊر جي 
هيٺ حلف كڪَڻ لاءِ چيو ويو. ٰ 
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9- اسلام جي نفاذ جو عمل شدت اختيار ڪري ويو اقليتن تي چونڊن جي علحده 

طريقو زبردستي لاڳو ڪيو ويو. ۽ اسلامي قانون غير مسلمن تي ب زيردستي 

لاڳو ڪيا ويا. احمدي جماعت عام چونڊن جو مسلسل بائيڪاٽ ڪيو ۽ قومي. 

صوبائي اسيمبلين پر احمدي اقليت جي نمائندگي صرف هڪ خاندان تائين 

محدود ٿي رهجي وئي. 2 

0- 1979ع پر خا ڪعبي تي قبضي جي ڪري مسيحي گرجا گهرن ۽ اسڪولن تي ٰ 

حملا ڪيا ويا ۽ نقصان پهچايو ويو. 

انهن ڏهن سالن جي دوران اقليتن ۾ ب اهڙيون علامتون ظاهر ٿيون ت انهن کي 
اوسي پاسي جي حالتن جو اندزو ٿيڻ لڳو ۽ هي ب ت انهن کي انهن سڀني بحشثن ۽ معاملن 
۾ر دلچسپي وٺڻ جي ضروت آهي. جن جو تعلق پاڪستان ۾ رهندڙ فردن سان آهي. 
2ع پر اسڪولن کي قومي ملڪيت پر وٺڻ ۽ ٻن مسيحي فردن جي قتل جي بعد 
پهريون دفعو مختلف شهرن ۽ مسيحي برادري پنهنجي بيچيني ۽ بي قراري جو کليءَ طرح 
اظهار ڪيو. 

مسيحي ڪليسائن ڪيترائي اهڙا نوان ادارا قاتم ڪيا جن بعد پر گهڻو اهم : 
ڪردار ادا ڪيو. انهن مان ڪجه هڪڙا هي آهن. 

پاسٽرل انسٽيٽوٽ ملتان, سرگرڌا انسٽي ٽيوٽ آف ٽيڪنالاجي. ڪرسچن 
ٽيڪنيڪل ٽريننگ ڪاليج گرجرانولا. سينٽ پيٽرڪ ٽيڪنيڪل ڪاليج ڪراچي اداره 
.ڪس اسنڊ ينت راولپنڊي. 

انهن ادارن جي ڪردار کي نظر آڏو رکندي ائين لڳي ٿو ت مسيحي برادري گهٽ 
۾ گهٽ معاشرتي اعتبارکان ڪجه جڳه ٺاهڻ پر ڪامياب رهيا آهن.لبريشن ٿيا لوجي 
جي تصورن بنا شڪ جي سموري ٿين دنيا ۽ِ مسيحي ڪميونٽي تي اثر وڌا آهن جنهن جي 
هيٺ ن صرف ان جي مذهبي رجحانن بلڪ معاشرتي فهمر پر ب تبديلي آئي آهي. 
ٽيون دور(1980 کان 1997) 

0 هين صدي جي 80 ۽ 90 جي ڏهاڪن پر اقليتن جي واڌ ويجه ۾ قابل ذڪر 
حد تائين اضافو نظر اچي ٿو. درحقيقت اقليتن جي لاءِ هي هڪ نهايت ڏکيو مرحلو هيو. 
جڏهن نام نهاد اسلامي نظامر جي صورت پر متڀيدي قانون اقليتن ۽ عورتن تي زبردستي 
لاڳو ڪيا ويا.ان دور جا ڪجه اهم راقعاهيٺ ڏنل آهن. 
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سويت يونين جي افغانستان جي مداخلت پاڪستان جي سياست تي گهرا نقش 
ثبت ڪيا لين شُورا بر قا يت پر آيو ۽ اقليتي نمائندا مقررڪيا ويا. 
2ع پر پوپ جان پال(ٻيو)ڪراچي جو دورو ڪيو ڪنهن ب پوپ جو دنيا جي 
هن خطي پر هي پهريون دورو هيو. پوپ پاڪستان جي سرزمين کي چمي ڏني. 
مارشل لا ايڊمنسٽريٽر جنرل ضياءُ الحق پوپ جي آجيان ڪكي. 
جمهوريت جي بٿا جي لاءِ هلايل تحريڪ مضبوط ٿي. جنهن پر گهڻن تي هندن ۽ 
مسيحي سياسي ڪارڪنن ڀرپور حصو ورتو. ليڪن الڳ چونڊون جي طريقي جي 
نفاذ انهن جي شرڪت جي اهميت کي گهٽ ڪري ڇڏيو. 
4ع پر نمُون اسلامي قانون شهادت لاڳَو ڪيو ويو. جنهن جي ڪيترن ئي 
سُقن جي مطابق غير مسلمر جي شهادت(گواهي) اڌ ڪئًي وئي. 
5ع پر غير جماعتي چونڊون ڪرايون ويون جنهن پر اقليتن جا نمائندا الڳ 
چونڊن جي طريقي جي مدد سان چونڊيا ويا. آئين پر اٺين ترميمر جي ڪري قومي 
اسيمبلي پر اقليتن جون ڏھ سيٽون ۽ چئني صوبائي اسيمبلين ۾ر 23 سيٽون 
مقرر ڪيون ويون. 1986 پر تعزيرات پاڪستان پر توهين رسالت جي قانونن جو 
اضافو ڪيو ويو. 
8ع پر جنرل ضياء الحق جي موت سان بيشڪ ڪمزور سهي پوءِ ب جمهوريت 
قار ٿي. ڪجه مسيحي مذهبي اڳواڻن هي ضروري سمجهيو ت اهي سياست 
پر دلچسي وٺن. هينين ذات جي هندن ڀيل.مينگهواڙ ۽ ڪولهين جي چونڊن پر 
حصو وٺڻ سان انهن جي سياسي حيثيت ظاهر ٿي. 
وفاقي شريعت ڪورٽ شريعت جي مطابق آڪٽوبر 1990 پر تعزيرات پاڪستان 
جي دفعه )- 295 جي تحت حضور صلعم جي شان پر گستاخي ڪرڻ جي سزا 
صرف سزا ٿي موت قرار ڏئي.ان قانون جي هيٺ پهريون پرچو آڪٽوير 1991ع ۾ر 
ڪراچي جي هڪ شخص چاندبرڪت جي خلاف داخل ٿيو ۽ پهرين سزا کي موت 
نومبر 1992ع ۾رگل مسيح کي ٻڌائي وئي. 
2 پ۾ر ڀارت پر بابري مسجد جي تباهي جي راقعي بعد پاڪستان ۾ ڪجه 
انتها پسندن ۽ قبضي گروپ وارن بدلي وٺڻ جي مقصد کان سوين مندرن ۽ 
ڪجه گرجا گهرن کي پنهنجي سخت قهر جو نشانو بڻايو. لاهور ۾ ان ٽوڙ ڦوڙ 
جي نگراني هڪ وفاقي وزير ڪَئي. 
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سڄي ملڪ پر قومي شناختي ڪارڊ ۾ مذهبي خاني جي واڌاري خلاف تحريڪ 
هلائي وئي .ان تحريڪ پر مسيحي ڪميونٽيءَ مرڪزي ڪردار ادا ڪيو ان 
تحريڪ کي ملڪي ۽ غير ملڪي انساني حقن جي ادارن ۽ آزاد خيّال ماڻهن جي 
طرف کان ب ڀڻپور تعاون مليو.آخرڪار 1992ع پر نوازشريف حڪومت ڪابيہ 
جي ان فيصلي کي واپس ورتو. 
ڪجھ مسيحي فردن برصفير ۾ پنهنجي تاريخ جي حوالي سان ڪتاب 
لکيا. انهن ڪتابن پر اسان جي داستان (فادرايل جي سلڊان)پاڪستان اسان جو 
بہ آهي (اقبال بسمل) تاريخ ڪليساءِ پاڪستان (ريونڊايس ڪي داس) شامل 
آهن. ڪرسچن اسٽڊي سينٽر جي اهتمام هيٺ پاڪستان پر مسيحي ڪميونٽي 
جي تاريخ جي حوالي کان هڪ منصوبو جوڙيو ويو. 
4ع پ۾ر منظور مسيح جو قتل (توهين رسالت جو ملزمر) ملڪ گير احتجاج 
جو سبب بڻيو. توهين رسالت جي ملزمن گل مسيح,رحمت مسيح ۽ سلامت 
مسيح عدالت جي طرفان بي گناه قرار ڏيڻ کانپوءِ ترتيب وار 1994 ۽ 1995 ۾ 
جلاوطني اختيار ڪري ويا. 
6 فيبروري 1996ع جو بينظير ڀٽو جي ڪابينا اهو اعلان ڪيو ت اقليتن کي 
ٻٽي ووٽ جو حق حاصل ٿيندو. جنهن جي ڪري ن صرف اهي پنهنجي برادرين 
مان اسيمبلي جا نمائندا چونڊي سگهندا بلڪ عامر چونڊن پر حصو وٺندڙ 
مسلمان اميدوارن کي ب ووٽ ڏئي سگهندا. ليڪن حڪومت ان اعلان تي عمل 
ڪرائڻ پر ناڪام رهي. 
07 جي درران پاڪستان ڪميشن انساني حق لاءِ سنڌ جي وڏيرن جي 
نجي جيلن مان هزارين هندو هارين کي آزاد ڪرايو. متامي ڪليسا ۽ امن و 
انصاف جي ڪميشن انهن آزاد ٿيل هارين جي رهائش ۽ بحالي جو انتظام 
ڪيو. جنهن تي ڪيترن ئي وڏيرن اعتراض ڪندي چيو ت اهو سڀ ڪج انهن 
هندن کي مسيحيت جي طرف ماتثل ڪرڻ ۽ ملڪي معيشيت کي تباھ ڪرڻ جي 
حوالي کان ڪيو وڃي. 
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4 اقليت جي خلاف دهشت گردي ۽ تعصب جو هڪ خوفناڪ مثال 6.5 فيبروري 
7 جو ضلع خانيوال ۽ ان جي ويجهي ڳوٺ شانتي نگر جا راقعا هيا جن مان 
4 گرجا گهرن ۽ سوين گهرن کي باهھ جي نظر ڪيو ويو. گهريلو سامان ۽ قميتي 
شيون ڦريون ويون. نگران حڪومت ۽ صدر پاڪستان اتي وڃڻ ت ٺهيو ان راقعي 
جي باري ڪنهن قسم جو بيان ڏيڻ ب گواران ڪيو ان موقع تي پوري پاڪستان 
مان مسيحي برادري يڪجهتي جو مظاهرو ڪندي ان راقعي جي خلاف نن صرف 
مظاهرا ڪيا بلڪ روزمزه جي ضرورت جون شيون موڪلي امداد ب گڏ ڪئي. 
5 فيبروري 1997ع پر مسلمر ليگ جي پيپلز پارٽي تي تاريخ ساز ڪاميابي جو 
فائدو وٺندي وزيراعظمر نواز شريف ڪيتريون ئي اهم تبديلون ڪيون. آڇر جو 
هفتيوار عامر موڪل جو اعلان ڪيو ويو. وزيراعظم کي اهو اختيار حاصل ٿي 
ويو ت اهو مسلمر فوج جو سربراهھ جو تقدس ڪري سگهي. ليڪن انهن ابتدائي 
قدمن پر اقليتن جي حوالي کان آئيني اصلاحن کي قطعي طرر نظرانداز ڪيو 
ويو. 
نامناسب حالتن جي باوجود آبادي جي لحاظ کان اهم ترين اقليت مسيحي 
ڪميونٽي ان دور پر ترقي ب ڪئي. مسيحي سياسي طور تي ماضي جي متابلي ۾ وڌيڪ 
.ور ٿي چڪا آهن. جڏهن ت معاشرتي سطح تي ب وڌيڪ سرگرمر عمل.نظر اچن ٿا. هن 
دفعي پارليامينٽ پر ايندڙ اڪثراقليتي نمائندا اهي آهن جن جو تعلق اقليتي مڊل ڪلاس 
سان آهي. جڏهن ت ماضي جي نام نهاد ممتاز شخصيتون هاڻي ٻاهر ويليون آهن. 
هن دور ۾ مقامي مسيحي پنهنجي تاريخ لکن ۽ ان جي ڳولا ۾ دلچسپي وٺندي 
نظر اچن ٿا. بيشڪ اهي اڃان تائين تاريخ کي سائنسي طريقي يا انداز مان ن ٿا لکي 
سگهن ليڪن اها ڳالھ محسوس ڪري سگهجي ٿي ت انهن لککين جو مقصد: 
1.بحيفيت هڪ ڪميونٽي پنهنجن حقيقتن جي متعلق ڳولا ڪرڻ ۽ 
2. بحيفيت ڪميونٽي پنهنجي سڃاڻپ ڪرائڻ ڇ 
ٻن ڪتابن جا عنران”اسانجي ۽ اسانجو”جهڙن لفظن تي مْتمل آهن جيڪي ڪيترن ئي 
اهر پاسن جي طرف اشارو ڪن ٿا. انهن عنوان پر پنهنجائپ جي رشتي ۽ اجتماعيت جو 
مفهوم ملي ٿو۔ 
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رجحان: 


3 
1 


موجودھ دور پر مذهبي اقليتن گروهن پر رجحان متضاد حالتن جي نشاندهي 


اقليتي برادري ۾ اجنبيت جو احساس گهڻو زور سان آهي.ان جي باوجود ان 
ڳالھ جي خواهش رکندا آهن ت انهن حالتن تي قابو پوڻ جي ڪوشش ڪئي وڃي 
جيڪا انهن جي معاشرتي حيثيت کي متاثر ڪن ٿا. 

انهن مذهبي اقليتي گروهن ۾ اڪثريت جو معاشرتي ۽ مذهبي ڍانچو غير 
جمهوري ۽ غير لڄڪدار آهي. ليڪن نسُون نسل پنهنجي بزرگن جي نسبت ٻين 


.ڻه سان تل ام ڪرڻ جي وڌيڪ اهليت رکندو آهي. 
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اقليتي عورتون ٻٽي دٻا؛ جو شڪار آهن. هڪ معاشرتي سطح تي ۽ ٻيو برادري 
جي ڪري ليڪن نوجوانٰ نسبتا وڌيڪ روشن خيال ۽ موجودھ حالتن کان 
بخوبي آگاھ آهن. ڇوڪريون ن صرف ترقي ڪري رهيون آهن بلڪ تعليم پر 
ڇوڪرن کان اڳ پر آهن. 

موجوده دور پر بنا شڪ جي خواندگي جي شرح پر اضافو ٿي رهيو آهي ليڪن ان 
سان گڏوگڏ منشيات ۽ ڏوهن جي شرح ۾ ب اضافو ٿي رهيو آهي. 

امتيازي قانون ۽ دشمناڻو ماحول هجڻ جي باوجود هڪ عام غير مسلمر شهري 
ان ڳاله جو قاثل آهي ت ان جو مفاد پاڪستان جي سالميت ۽ خوشحالي پر آهي 
۽ اهو پنهنجي يڪجهتي مزدور طبقي سان گڏ محسوس ڪندو آهي. 


تعصب جا سبب: 


آهن. گذريل پنجاھ سالن کاڻ پاڪستان جا عام شهري پنهنجي تشخص ۽ سڃاڻپ جي 
تلاش ۾ر آهن. رياست هڪ نظربي ۽ نمُين سڃاڻپ ٺاهڻ جي ڪوشش ڪئي. بدقسمتي سان 
اهو سڀ ڪجه آمراڻي دور حڪومت پر ٿيو ۽ رياست جي هر شعبي ايستائين جو قانون 
ساز ۽ تعلير جي محڪمن کي ب ان نين نظرين ۽ نين پاڪستاني سڃاڻپ جي لاءِ 
استعمال ڪيو ويو. 


(علم ۽ 


روبيہ سهنگل ڊاڪٽريٽ جي لاءِ پنهنجي مقالي پر جيڪو بعد ۾ ڪتابي شڪل 
تشخص: پاڪستان پر صنف جي حوالي سان تعليم ۽ زبان تي مقالو 1995ع) پر 
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ڇپيو. لکيو اٿائين”اهڙيون ڪوششون ملڪ پر ن صرف بغاوت ۽ بربادي جو باعث 
بڻجنديون آهن. بلڪ آهي رياست کي عالمي برادري جي سامهون جيڪي ان جي حالتن 
جو غور سان جائٌزو وئٺي رهيون هونديون آهن گهڻو مڪرود صورت پر پيش ڪنديون آهن. 
تنهنڪري رياست پنهنجي تشخص جي تعمير جي ذريعي اندورني معاملن (خصوصن فرد 
جي آزادين کي)ڪنٽرول ڪرڻًَ جي ڪوشْش ڪري ٿي. 

يلست آه هڪ دفعي جو ڦهليل 
تعصب منحوس چڪر جي شڪل اختيار ڪري ڇڏي ٿو ۽ ان مان معاشرتي گروهن ۾ اهي 
ماڻهو پيدا ٿيندا آهن جيڪي متاثرين جي حالتن جو سهارو وئٺي ڪري ڀرپور ذاتي مفاد 
حاصل ڪندا آهن. 

اڃان تائين باضستخاڻ سڏهين اقليخن ٫بحاڻټاض‏ ضبفلى کي أذ اطخ و 
سياسي مسئلو ناهي بثايو جنهن طرح ڪشمير. خالصتان ۽ مشرقي تيمور (انڊونيشيا؟ 
وغيرہ پر آهي. واضع طورتي ان جا ڪيتائي اهم سبب آهن. 

هي ڳالھ ب دلچسپي کان خالي ن آهي ت موجودھ دور پر مذهبي اقليتن پر اهو 
حوصلو آهي ت اهي هڪ ننڍي گروھ هجڻ جي باوجود پنهنجي حقن جي لاءِ هڪ پرجوش 
جڪ ۽ ڙچ يي 
آهي ت پهريان ان جي متعلق هيٺ ڏنل نڪتن تي غور ۽ فڪر ڪيو وڃي 
1 هڪ اسلامي رياست پر مذهبي اقليتن جي سڃاڻپ,جڳهھ وچ 

2- هڪ اهڙي ملڪ ۾ مذهبي اقليتن جو تشخص ت جٿي شهرين جي اڪثريت رکي 


سي. 
3- اهڙي معاشري جي تعمير جتي هر شخص کي هڪجهڙو موقعو حاصل هجي. 
4- پنهنجي پنهنجي ثقافت ۽ روايتن جي حفاظت جو سوال. 
5- مذهبي اقليتن جي دانشورن ۽ رچولي طبتقي جا مسُلا جيڪي بظاهر عام 
اقليتي فردن جو مسمُلو ناهي. 
اهي ڳالهيون اقليتي فردن جي لاءِ ڪجه ٻين سوالن جو سبب بڻجن ٿيون. _ِ 
۽ مذهبي اقليتن جي سڃاڻپ. مسيحي. هندو. پارسي وغيرد جي بنياد تي هج 
گهرجي يا بطور پاڪستاني؟ ڪهڙو تشْشخص ٻاهريون ايندو؟ ان مان اها اميد 
ڪَئي ويندي آهي ت قوميت کي پهريون درجو ڏيو بلڪ خود اڪثريت پنهنجي 
مذهبي تشخص کي اوليت ڏيندي آهي. 
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2- پاڪستان جو آئين ۽ رياستي قانون مذهبي اقليتن جي خلاف تعصباڻو رويو 
رکندا آهن تنهنڪري اقليتون ڪهڙن نظري سبب جي بنياد تي پاڪستاني 
تشخص کي اوليت ڏين؟ 
3 آئين ڪنهن جو ساٿ ڏًي ٿو؟ قومپرستي جو يا علائقي جو ۽ ڪهڙي قميت تي؟ 
ڪهڙي براند جي فومپرستي؟ پاسبان براند, عمران خان برانڊ, يا جولس سالڪ 
برانڊ جي؟ 
4- ڇا انهن کي اڪثريتي آبادي جي طرح .اخوان مسيحان يا هندو توا جهڙيون 
پناهگاهون ڳولهٹيون پونديون؟ 
پاڪستان ۾ رهندي اقليتون کي ڪنهن قسر جي سماجي.سياسي نظام جي 
حمايت ڪرڻ گهرجي. 
1 هڪ اسلامي,فلاحي رياست (جتًّين آئين پر لکيو ويو آهي( 
2. هڪ خالص اسلامي نظام حڪومت (قرون وسطيٰ جي طرز) 
3. سوشل ڊيموڪريسي 
آهي.سمورا امڪان اتليتن کان پنهنجي مذهبي تشخص تان دستبردار ٿيڻ جيغٰ 
نقاضا ڪن ٿا.پهريون ٻ صورتون پاڪستان جي حالت ۾ ناقابل عمل آهن جڏهن ت ٽين 
صورت ۾راڃان وقت لڳندو. 
غير مسلمر شهرين کي پنهنجي روز مرھ جي زندگي جي ننڍن ننڍن معاملن پر 
مشڪلات جي آڏو اچڻو پوي ٿو مثال طور تي اهو ڪهڙو قسر جو لباس پائن,مغربي 
قومي يا نسلي؟ پنهنجي پسند جو لباس پاتڻ ۾ ماڻهن جو رويو ڪهڙي قسم جو هوندو؟ ڇا 
ڪائي مذهبي علامت مغلاً صليب جو نشان وغيرھ پائڻ مناسب آهي؟ انهن کي ڪهڙي 
قس جو نالو رکڻ گهرجي. مذهبي. مقامي يا معاشري ۾ر رکيا ويندڙ عام نالا؟ انهن کي 
رابطي جي لاءِ ڪهڙي زبان استعمال ڪرڻ گهجي.اردو. انگريزي يا مادري زبان؟ اهي سڀ 
ڳالهيون ثقافتي طور تي انهن کي ڪهڙي جڳه ڏين ٿيون؟ رهاگش ڪهڙي جاءِ تي هجي.ڇا 
اهڙي جاءِ جتي انهن جي برادري جي اڪثريت آهي يا پوءِ اهڙي علائڻقي ۾ رهڻ گهرجي 
جتي مختلف مذهبن جا ماڻهو رهندا آهن ڪهڙي ريسٽورنيٽ ۾ وڃي کاڌو کاكڻ گهرجي؟ 
روزمره زندگي پر سڀني انسانن کي اهڙي قسمر جي مسمًلن جي منهن مقابل ٿيڻو 
پوي ٿو مگر سماجي ۽ مذهبي تعصب جي سبب کان پاڪستان پر اقليتن جي لاءِ هي سوال 
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بنيادي قسم جا ٿي ويندا آهن. ڇو ت آهي سوال هڪ غير مسلمر شهري جي عدم تحفظ 
جي متعلق هوندا آهن.ڪنهن اداري پر داخلا يا ملازمت جي لاءِ درخواست پر مسيحي یا 
تچ اخ جج ڪج 9 
هجڻ جو انڪشاف تي ريسٽورنٽ جا ملازمر ٿانون جي قميت ب وصول ڪري وٺندا آهن. 

ان طرح جي معمولن جي ڪري غير مسلمر شهري نفسياتي پيچيدگين جا شڪار 
رهندا آهن جنهن جي نتيجي پر اجنبيت ۽ تعصب جي فضا پيدا ٿيندي آهي انهن حالتن 
جي پيش نظران ڳاله جو اندازولڳائي سگهجي ٿو ت 
٣‏ پاڪستاني هندو مسلم فوج پر ڇو ڀرتي ن ٿا ٿين؟ 
ّ٬‏ مسيحي هوٽلنگ ۽ ريسٽورنٽ جو ڪاروبار ڇو ن ٿا ڪن؟ 
٣‏ پارسي قومي شناختي ڪارڊ ۽ مذهبي خاني جي مستُلي تي خاموش ڇو وينا 

هوندا آهن 

۽ ان طرح سان هڪ دنعو تعصب جي باھ ڦهلجي وڃڻ تي ان جو هڪ منحوس 
چڪر هلي پوندو آهي. پاڪستان ۾ اقليتن سان گڏ تعصباڻي رويي جو اظهار زندگي جي 
سڀني معاملن ۾ر ٿيندو آهي. 

الڳ چونڊن جي طريقي جو نظام باقائدي طور تي 1985ع پر نافذ ڪيو ويو ۽ 
اقليتن جي طرف کان ان جي خلاف ڪنهن قسر جي ب تحريڪ ن هلائي رئي جڏهن ڪجه 
اقليتي اڳواڻ پروفيسر سلامت اختر, جوشو افضل دين. ايڇ ايل حيات ۽ ريوند, ڪي ايل 
ناصر 60 کان 70 جي ڏهاڪي پر الڳ طرز جي چونڊن جو مطالبو ڪري چڪا هيا بي شڪ 
وچرلن ۽ نقين طبقي بنا تعخلق رکڻ راز اقليض نياسي ايوأڻ ۽ ذانشور الا چرنڍڻ هن 
طريقي کان پهريون تغصب جو شڪارهيا.ان جي باوجود هندو ۽ پارسين جي سياسي قيادت 
الڳ چونڊن جي حمايت ڪئي. 

الڳ چونڊن جي 12 سال تاريخ پر اقليتن جا چونڊيل نمائندا ننڍن ننڍن مسئُلن 
پر الجهل رهيا.ايستائين جو اهي پاڻ پر اتحاد پيدا ڪرڻ پر ناڪام رهڻ سان گن گڏ اقليتن 
جي معاملن پر مسلمان نمائندن جي همدردي حاصل ڪرڻ پر ب ڪامياب ن ٿي سگهيا. 
تنگ نظرهجڻ شايد انهن جي هڪ ضرورت هجي ليڪن سياست پر ڪاميابي معاشرتي ۽ 
پاڻ ۾ رابطن جي بغير ممڪن ناهي هوندي. 
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سماجي ۽ ثقافتي سطح تي گهڻ ٿي اقليتي فردن کي مذهبي تشد ۽ تعصب 
جي مقابلو ڪرڻو پوي ٿو .جنهن جي سبب کان ٻين ملڪن جي طرف هجرت جو رجحان 
وڌندو آهي. ليڪن اهي جيڪي هجرت نٿا ڪري سگهن. اهڙين آبادين ۾ رهڻ کي ترجيح 
ڏيندا آهن جتي مسلمر آبادي سان ميل جول گهٽ پر گهٽ هجي. اقليت جي لياقت جو گهڻو 
ٿورو حصو'قومي ثقافتي زندگين ۾ ظاهر ٿيو يا منظر عامر تي اچي سگهيو. مثال جيٴ طور 
تي غير مسلم فنڪار ٽي وي ريڊيو ۽ ٻين پهچ جي ذريعن پر گهڻا گهٽ نظر ايندا آهن. 
اقليتن کي هي؛ شڪايت آهي ت انهن جي حوصلا افزائي ناهي ڪئي ويندي بلڪ اڪثر 
وقت ثقافتي ادارن ۾ داخل ٿيڻ ب ن ڏنو ويندو آهي. ان طرح جي حوصلا شڪني جي رويي 
جو شڪار مسلمان فنڪار ب آهن ليڪن اقليتون ٻتي طور تي ان کان متاثر ٿينديون 
آهن.اول ت اهو ت اهي هڪ اهڙڑي ٴملڪ جا فنڪار آهن جتي فن ۽ ثقافتي هنر جي حوصلي 
افزائي ناهي ڪئي ويندي ٻيو غير مسلمر هجڻ جي باعث ب انهن سان متعصباڻو رويو 
جاري رکيو ويندو آهي. 

ٻاهرين مخالفت ۽ مايوسي جي باوجود اقليتي گروھ پنهنجون الڳ آباديون يا 
رڻيوڻ ٺاهڻ پر ڪاشياب ٿيا. جتي هندز ۽ ضنيجي توچوان فنڪار ٿي وي ڏس ۽ ريڊټو 
ٻڌڻ جو ذوق رکن ٿا ۽ ساز وڄائڻ ۽ لوڪ گيت ڳائڻ پر ب دلچسپي وٺندا آهن. مگر بطور 
سامعين انهن جي موجو دگي گهڻي گهٽ ئي نظر ايندي آهي ايستاتين جو اخبارن ۽ رسالن 
وغيره پر ب انهن جا لکيل خط ب گهڻو گهٽ سامهون ايندا آهن جنهن مان ظاهر ٿيندو آهي 
ت انهن پر شريڪ ٿيڻ حصيدار ٿيڻ جي لاءِ دلڄسپي جو فقدان آهي. 

ادليتي مرد, عورتون ۽ ٻار اجنبي هجڻ جي احساس ۽ تجربي کان ڏينهن رات 
گذرندا آهن ۽ اهو محسوس ڪندا آهن ت انهن جو معاشري پر تشخص ۽ سماجي ڪردار 
جو مطالبو يا ان جي ڪوشش ڪرڻ ڪنهن قدرت سنگد لاڻي رويي جو سبب بڅجي سگهي 
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اهي هڪ اهڙي ملڪ پر رهي رهيا آهن جنهن تي اڪثريت مذهب جي پيروڪار 
شريڪ ٿيڻ کانسواءِ پنهنجو حق سمجهي ٿي. 
ڇو ت معاشرو طاقتور جي هٿ پر آهي تنهڪري غريب ان کي پنهنجو ن ٿو ڪري سگهي 
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مذهبي برادرين جي سرپرستي جيڪُن ت ديني بزرگ يا اڳواڻ ڪندا آهن تنهن ڪري هڪ عام 
شخص جو الڳَ تخشص ناهي ٿيندو بلڪ ان جي سڃاڻپ ۽ راقفيت ان جي برادريءَ جي 
سبب کان ٿيندي آهي ڪنهن ب شخص کي جاچڻ جو پئمانو ان شخص جي برادري ٿي 


ايستائين جو گهر پرب هڪ حڪمران هوندو آهي. جيڪو گهر جي سربراھ جي 


حيثيت سان هڪ برو حڪمران ثابت ٿي سگهي ٿو جنهن جو سبب اهي پريشانيون ۽ 
نفسياتي دٻا؛ آهي. جنهن جو بطور غير مسلم ان کي گهڻو مقابلو ڪرڻو پوي ٿو. 


اهو جاندار جنهن کي ”غيرمسلم شهري” چيو ويندو آهي ان کي ان تعصب جو 


مقابلو اسڪولز اسپتالن, بس اسٽاپن, گهرن دڪانن غرض هر جڳهھ ڪرڻو پوي ٿو.جنهن 
جي نتيجي پر تعصب ۽ نفرت پيدا ٿيندي آهي. 


<1 


ان تعصب جو سبب هي آهي ت اقليتي اڳواڻ ذهني ۽ عقلي طور تي تنزل ۽ گهٽ 
ٿيڻ جو شڪا راهن سيڪيولرازمر تي ڳالهائيندي اڪثشر وقت قائداعظم جي 11 
آگسٽ 1947ع جي فرمان جو حوالو ڏنو ويندو آهي.يعني سيڪيولرازم جي حق 
پر ٻيو ڪو دليل ئي موجود ن.آهي هڪ ني سياسي جماعت جي طرف کان اها 
ڪوشش ڪئَي پئًي وڃي ت 11 آگسٽ تي اقليتن جو ڏينهن ملهايو وڃي جنهن ۾ر 
اقليتن جي کٽڻ جو امڪان گهڻو ئي گهٽ آهي. پوءِ ب قائداعظم جو فرمان ئي 
اڪيلو طاقتور دليل آهي ت پوءِ اسلامي رياست کي تجويز ڪندڙ پنهنجي حق ۾ 
جيتريون چاهن دليلون پيش ڪري سگهن ٿا در حقيقت جنهن دليل جي قوت ان 
جي مرڪزي خيال پر لڪل هوندي آهي ت ڪنهن ڪتابي حوالي ۾. حوالو صرف 
خيال جي مدد ڪندو آهي ۽ ان کي تقويت ڏٿي سگهي ٿو 

هڪ ٻيو خيال جيڪو مسيحي دانشورن ۽ مفڪرن کي پريشان ڪندو آهي اهو 
هي آهي ت مسيحي ڪميونٽيءَ پاڪستان جي جوڙ جڪ پر حصو ورتو هو ۽ 
ثبوت جي طور تي جون 1947ع جو واقعو بيان ڪيو ويندو آهي. جڏهن پنجاب 
جي قانون ساز ڪونسل پر آل انڊيا مسلمر ليگ جي حمايت پر مسيحي نمائندن 
پنجاب جي ورهاڱي جي لاءِ ووٽ وڌو هو. پاڪستان جي نام نهاد دانشورن جي 
لاءِ تاريخ لکندي ان راقعي کي ان طرح آسان ۽ سادي طريقي سان بيان ڪرڻ جو 
معصد 
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هڪ نظريي جي تخليق ۽ 
هڪ اهڙي تاريخ لکڻي آهي جيڪا ان نظريي سان مطابقت رکندي هجي. 
ان ڳالھ جو احساس ڪرڻ بغير جيڪي تاريخ جو چهرو مسخ ڪرڻ جي ڪوشش 


ڪندا آهن.انهن کي ان جي ڳري قميت ادا ڪرڻي پوي ٿي. 


(1994 پر حڪومت جي طرف کان هڪ”ڪميشن واسطي تاريخ وثقافت” جوڙي 


وئي جنهن جو سبب آهي شڪايتون هيون جن جي مطابق شاگردن کي جو ڪجه پڙهايو 
وڃي ٿو اهو تاريخ بجاءِ پروپگينڊا آهي) مسيحي برادري جا دانشوران تاريخ تي يتين ڪرڻ 
چاهن ٿا. جيڪا انهن جي خيال جي مطابق پاڪستان جهڙي اسلامي ملڪ ۾ انهن جي 
حقن جي ضمانت قرار ڏئي سگهجي ٿي.اهي ان ڳالھ تي بضد آهن ت انهن جي نمائندن 
پاڪستان جي تشڪيل جي لاءِ ووٽ ڏنو ليڪن اهو نٿا پڇن ت آخر ڪهڙن سببن جي بنياد 
تي انهن جي نمائندن ائين ڪيو. انهن کي ان ڳاله تي غور ڪرڻ جي ضرورت آهي ت: 


[= 
ور 
3 


ڪهڙي معاهدي يا اصول تحت انهن جي نمائندن مسلم ليگ کي ووٽ ڏنو.۔ 

ڇا اهو معاهدواگر ڪوئي هيو) ڪنهن قرارداد يا نظريي جي تحت ٿيو يا. 

مسلمر ليگ کي ووٽ ڏيڻ جي بدلي پر اقليتي اڳواڻن اقليتن جي لاءِ ڪهڙي 
قسم جيٰ تحفظ يا آزاديءَ جو مطالبو ڪيو. 

جيڪڏهن ڪوئي ان قسم جو معاهدو هيو ت ان جو ڇا ثبوت آهي؟ 

ڇا مسيحي ابراقن پنهنجي زوٹرڻ کن اعتماد ۾ ورتو هيو يا وري سياسي پارتي 
جي ان رد عمل تي ب غور ڪيو هو. جنهن بعد پر غير مسلمن کي پوري ميمبر 
شپ جي ب اجازت ن ڏني؟ 

ان ووٽنگ پر پنجاب جي روايتي سياست (قانون ٺاهيندڙ جو پنهنجي ضمير تي 
ڪنهن تسم جو ٻوجھ محسوس ڪرڻ بفير وفاداريون تبديل ڪري ڇڏڻ) ڇا 
ڪردار ادا ڪيو. 

بدقسمتي سان ماضي ۽ حال جي باري ۾ حتمي فيصلو ڪرڻ کان پهريون ان 


قسمر جي واقعن تي غورناهي ڪيو ويندو.ماضي جي مشهور معروف شخص کي انهن جي 
برادري جي ماڻهن پنهنجي سهوليت جي لاءِ اڳواڻ قبول ڪري ڇڏيو. هاڻ جيڪڏهن قوم 
جو هيروان طرح جي ماڻهن کي مڃيو ويندو ت پوءِ اڄ جي دور پر بدنيت اڳواڻن کان چڱائي 
جي اميد ڪسُن ڪري سگهجي ٿي.تنهنڪري انهن کي ان ڳالھ جي پرواھ ناهي ت اهي ڇا 


1ی17 


ڪندا آهن ۽ ڇان ڇو ت اهي ڄاڻندا آهن ت انهن جي برادري جا تاريخ دان انهن کي برادري 
جي هيري جي حوالي سان ئي ساراهيندا. 

پاڪستان پر اقليتي قيادت ۽ دانش ورن کي هيءَ ڳاله ذهن نشين ڪري ڇڏڻ 
گهرجي ت بهتر پاڪستان جي جوڙجڪ جي راھ ۾ جيڪي نظري ۽ فڪري مسثلا ب اڙيل 
آهن اِنهن کي دور ڪرڻ بغير بهتريءَ جي گنجائش ن آهي. 
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۽ بلوچستان پر هندن جي خراب حالت 


خالد احمد 


پاڪستان پر هتي رهندڙ اقليتن جي باري ۽ گهڻو گهٽ ڄاڻ ملندي آهي هتي 5 
سيڪڙو اقليتون آباد آهن ۽ پاڪستاني جهنڊي ۾ اڇو رنگ ان جي نمائندگي ڪندو آهي. 
پاڪستان ۾ مسيحن ت پنهنجي مسمُلن ڏي توجھ ڇڪايو ليڪن هتي آباد هندن جي 
باري 3 كھ 3 3 دلت هندن کي 
مسلمان جاگيردارن جي مٿين ذات جي هندن جي هٿان ٻيڻي اذيت جو مقابلو ڪرڻو پوي ٿو. 
اهي خفيہ ايجنسيون جو نشان بڅجندا آهن ڇو ت اهي اضر ڀارتي سرحد جي ويجهو 
رهندا آهن ۽ انهن تي ڀارت جي لاءِ جاسوسي ڪرڻ جو شڪ ڪيو ويندو آهي.اڇوت ٫ڀيل‏ ۽ 
ڪولهي زبردستي ڪم جي حوالي سان خبرن جو موضوع بڻجندا رهندا آهن. 1998ع جي 
مردمر شماري رپورٽ جي مطابق بلوچستان ۾ 1941 ۾ 22 سيڪڙو هندو رهندا هيا. هاڻي 
اها شرح 1.6 سيڪڙو آهي جنهن جو مطلب اهو آهي ت هاڻي اتي هندن جو تعداد تقربياً 27 
هزار آهي. 

7ع کان پوءِ پختون علائقن مان گهڻو وڌيڪ هندن لڏپلاڻ ڪئٌي جڏهن ت ان 
جو رجحان بلوچستان جي طرف هيو. پوري پاڪستان پر هندن ۽ سکن جي ساري آباديءَ 
لڏپلاڻ ند ڪکي. هيٺين ذات جي هندن ۾ هجرت نہ ڪرڻ جو رحجان هيو.آبادڪاري جو 
سلسلو ڪجه ان طرح جو آهي ت بلوچ علائقن پر سنڌي ڳالهائيندڙ هندو سرحد سان گڏ 
آباد آهن جڏهن ت ڪوتيٽا جي ويجهو انتهائي اڀرندي علاثئقي ۽ جهالا ران جي علائقي جا 
هندو پاڻ کي پنجابي چوندا آهن. 
بلوچستان ۾ هندو: 

بلوچستان پر آباد هندن جي متعلق منارٽي رائيٽس ڪميشن جي اڪرم ميراڻي 
جي (]ا65] 8]0 (آ1اباا 881660]015]8٣‏ ۱0 ه60[6)6]۱06] 9160165ااه»]) جي موضوع 
تي لکيل رپورٽ جي مطابق ڪميشن صوبي ۾ پنهنجي ٽيم موڪلي جنهن قلات, 
مستونگ ۽ ڪالپور جي علاٿقن جو مشاهدو ڪيو ت اتي بلوچ ۽ بروهي قبيلن هندن جي 
لاءِ ڳائڻ وڄائڻ. ڪائيءَ جو ڪم ڪرڻ ۽ دڪانداري جا ڌنڌا مخصوص ڪري ڇڏيا هئا. 
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مصنف نوٽ ڪيو ت بلوچ علائقن پر هندو نظر ايندا هيا مگر پختون علائقن مان غائب هيا 
توڙي جو 1941ع پر 54 هزارهندن مان اڪثر پختون علائقن پر رهندا هيا. 1947ع جي بعد 
پختون علائقن ۾ هندن جو تعداد ۾ 93 سيڪڙوگهٽ ٿي ويو.جڏهن ت بلوچ علاثقن مان 
تعداد صرف [[ سيڪڙوگهٽ ٿيو. ٰ 

قلات پر هندن کي ست مندرآهن مگر انهن جون گهٽيون مسلمان جي گهتين کان 
الڳ آهن ايستائين جو هندن جا ٻ ڊاڪٽر آهن صرف هڪ برهمڻ مهاراج روشن شرما آهي 
جيڪو شيو مندر جو سربراھ آهي. علائقي جي ٻڌي مارڪيٽ تي اڃان تائين هندن جي 
اجارد داري آهي .1992ع جي سانحي بابري مسجد جي بعد پختون علائقن ۾ هندن کي 
تّشده جو نشانو بڻايو ويو. بلوچستان جي پوليس ب انتهائي غير منظمر آهي. اها اقليتن تي 
تشدد جو ڪوئي رڪارڊ ناهي رکندي ٻي طرف صوبي جي وڏن سُهرن کان ٻاهر بلوچستان 
پولس جي عملداري ب ن آهي. 


بلوچستان ۾ هندن تي تشدد: 


9 مارچ 2001ع جي ”فرائيڊي ٽائيمز“ جي رپورٽ مطابق بلوچستان پر سوين 
هندن کي گهرن مان ڀڄڻ تي مجبور ڪيو ويو.آڪٽوبر پر چمن جي علائقي ۾ هندن ۽ 
مسلمانن جي وچ ۾ر جهڙپن پر اندرين طور تي پنهنجي گهرن کي بچائيندي ٽي هندو ماريا 
ويا. مندرن. گهرن ۽ هندن جي جائدادن کي باھ ڏني وئي.حملن جي سمورن واقعن پر مقامي 
انتهاپسند گروپن باھ تي تيل هارڻ جو ڪم ڪيو. ڪجھ نامعلوم خاندان پنهنجا گهر ڇڏي 
ڀڄي ب ويا.رپورٽ جي مطابق هندن جي 0[ هزار مان اڌ آبادي کي هڪ سال اندر پنهنجا 
گهر ڇڏڻ تي مجبور ڪيو ويو. امن پسند مسلمانن ۽ هندن جي تعلقات ۾ ڪشيدگي جي 
تقربياً سڀني واقعن پر جنگجو مذهبي گروين جي وڌندڙ مداخلت ڪر آيل هئي. هندن تي 
ٿيندڙ تشدد پر انهن کي زبردستي هندومت کان هٽائڻ (خصوصا شاگرد نينگرين کي) جي 
ڪوشش سڌو سنمُون ڪردار ادا ڪيو آهي. هڪ سال جي اندر تشدد جي واقعن پر گهٽ پر 
گهٽ 7 مندرن کي نقصان پهچايو ويو. لسٻيلي پر مذهبي جماعتن جي ڪارڪنن پراڻن 
مندرن تي حملو ڪري ان پر رکيل بت ڪيرايا. ٰ 

هندن جي ورهاڱي جي رقت برصغير مر فرقي واراڻا فساد شروع ٿيا ت بلوچستان 
جا هندو محفوظ رهيا جنهن جا ٻٽا سبب آهن پهريان هندن جي اصشريت خان آف قلات يار 
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محمد خان جي رعيت ۾ شامل هئي.جنهن هندن کي بنا متڀيد احترام ڏنو هو. انهن کي 
بلوچستان ۾ رهڻ جي صورت پر معاشي ۽ مذهبي آزادي ڏيڻ جو يقين ڏياريو ويو هو. ٻيو 
مسلمانن سان گڏ انهن سان شين جي متاستا ڪندي ڪاروبار ۾ ترقي ۽ خوشحالي جو 
سبب کان انهن ڀارت وڃڻ جو ن سوچيو. اهي ڪوئيٽا. قلات. سبي. مستونگ, ڊاڍر. 
رڪي. دالبندين. چمن ۽ قنڌار ۾ رهي پيا. 

ضلع جهل مگسي جي هيڊڪرارٽر ٻر موجود هندن جي هڪ مند رکي برصفير جو 
پنجون وڏو مندر سمجهيو ويندو آهي۔ هندو عام طور تي مندرن جي ويجهو پنهنجن وسندين 
پر رهندا آهن. سرڪاري نوڪرين پر دلچسپي وٺڻ کانسواءِ اهي واپار سان پنهنجو تعلق 
قار ڪندا آهن. انهن مان ڪجه امير واپار ي آهن جيڪي وڏن وڏن جيولري ۽ جنرل 
اسٽورن جا مالڪ آهن. پر اڪثريت ننڍن طبقن جي واپارين جي آهي جن جا مختلف ڳوٺن ۾ 
دڪان آهن. 
سنڌ ۾ هندن جي خراب حالت:. 

نيوز لائن (ڊسمبر 2000ع) جي مطابق پاڪستان پر 27 لک هندن جي 
اڪثريت سنڌ پر آباد آهي. انهن جي حالت ڪا حوصلا افزا تصوير:پيش نقي ڪري. ان 
حقيقت جي باوجود ت پاڪستان ۾ آباد هندو عام طور تي ڪسمپرسي جي حالت ۾ رهي 
رهيا آهن. انهن جي باري پر عام طور تي رويو شڪ شبي تي بيٺنل آهي. ان سلسلي ۾ هڪ 
واقعو ب قابل ذڪر آهي ت هڪ سنڌي اخبار جي ايڊيٽر هڪ هندو واپاري کان ڪار جو 
مطالبو ڪيو جڏهن ان انڪار ڪيو ت ايڊيٽر پنهنجي اخبار پر اداريو لکيو ت ڄاڻايل واپاري 
”را” جو ايجنٽ آهي جيڪو ملڪ پر دهشتگردن کي هٿيار مهيا ڪري ٿو. ڊسمبر ۾ 
حيدرآباد ۾ ان طرح جي هڪ ٻئي واقعي ۽ انڪم ٽيڪس جو هڪ هندو آفيسر اشوڪ 
ڪمار آرمي مانيٽرنگ ٽيم سان گڏ صدر جي دڪاندارن کان ٽيڪس وٺڻ ويو.حڪومت 
سان شڪايت ڪرڻ بجاءِ هڪ دڪاندار الزام هنيو ت هندو آفيسر ڌمڪي ڏني آهي ت هن 
فارم نت ڏٺنو ت هؤ هن کي ڏاڙهي کان وئٺي ڇڪي وٺنندو. ٿوري دير ۾ دڪاندار ماڻهن جو 
هجوم ڪَٺو ڪيو. جن پنهنجا دڪان بند ڪري ڇڏيا ۽ جلوس جي شڪل وئي ڇڏي. هنن 
مطالبو ڪيو ت حڪومت ان هندو آفيس رکي انهن جي حوالي ڪري ت جيئن کيس سبق 
سيکارن. پوءِ پوري شهر پر ب ڏينهن هڙتال رهي جنهن جي نتيجي پر اشوڪ ڪمار کي ن 
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كټَس جيل موڪليو ويو. 

هڪ تجزيي نگار جو چوڻ آهي ت پاڪستان ۽ ڀارت جي وچ پر چپقلش جي زماني 
پر هتي رهندڙ هندن کي وڏن وڏن ڪيسن کي منهن ڏيڻو پيو. پهريون ڀاڪ - ڀارت جنگ کان 
وئي ڪري ايوڌيا جي بابري مسجد جي ڊهڻ تائين پاڪستان پر موجود هندن سان دشمنن 
جهڙو سلوڪ ڪيوويو. اڄ سنڌ پر هندو قتل ٿين ٿا. انهن.کان جگا (غنڊا) ٽيڪس وصول 
ڪيوويندو آهي ۽ انهن کي اغوا ب ڪيو ويندو آهي. گذريل سال سيپٽمبر پر لاڙڪاڻي شهر 
جي عين وچ مان 
آءِ اسپيشلسٽ ڊاڪٽر ڪنيا لال کي اغوا ڪيو ويو. هڪ هنتي جي بعد ان کي ڇڏڻ جي 
بدلي 5 لک ررپيا تاوان طلب ڪيو ويو. هڪٻئي راقعي ۽ لاڙڪاڻي پر ڌاڙيلن گهر پر 
گهري ڪري مزاحمت ڪندڙ ڊاڪٽر درشن لعل کي قتل ڪري ڇڏيو.ٻن مهينن جي دوران 
سکر مان گهٽ پر گهٽ چار هندو اغوا ڪيا ويا ۽ ڌاڙيلن جي حراست پر رهيا جن انهن جي 
آزادي جي بدلي ڳرو تاوان طلب ڪيو. گهڻا ئي هندو امن سان رهڻ جي لاءِ جگا گروپن کي 
باقائده رقمون ادا ڪندا رهيا آهن لاڙڪاڻي پر آٽو موبائل جي هڪ هنڌرو واپاري کي هڪ 
سياسي پارٽي جي ڪارڪنن تاوان جي گهربل رقمر ڏيڻ کان انڪار ڪرڻ تي اغوا ڪيو ۽ 
تشدد جو نشانو بڻائيندا رهيا. هڪ ٻُي هندو واپاريءَ انڪشاف ڪيو ت ڪجه عرصو 
پهريان سنڌ جي هڪ قومي سطح جي سياسي پارٽيءَ جي ڪارڪن هن کي ڪراچي ۾ 
پنهنجي رهائش گاھ تي ٽيلي فون ڪري ڳري رقم جو مطالبو ڪيو. هن ان نمبر جي کوجنا 
ڪئي جتان ڪال ڪي وئي هي ت انڪشاف ٿيو ت اهو هڪ ايجنسي جو هيو. جڏهن هن 
حاڪمن سان رابطو ڪري انهن کي اطلاع ڏنو اهو چئي مدد کان انڪار ڪيو ويو ت 
حڪومت جي لاءِ مختلف جماعتن جا ڪارڪن وڌيڪ اهم آهن هندو ن. پاڪستان ۾ 
گهڻائي هندو ڪاروبار تي توجه ڏيڻ جي بجاءِ پنهنجو توانايون حاڪمن سان تعلقات ٺاهڻ 
پر لڳائي رهيا آهن ۽ پنهنجي لاءِ مدد جو رستو هموار ڪرڻ جي ڪوشش پر صاحب اختيار 
ماڻهن جي خدمت ڪري رهيا آهن. 
سنڌ انٽصاف چاهي ٿي: 

شيڊول ڪاسٽ فيڊريشن جي ويب سائيٽ تي هڪ درخواست ۾ صدر پاڪستان 
کي مخاطب ڪندي دلتن جي بري حالت کي بهتر بنائڻ جي اپيل ڪي وئي آهي. هي. هڪ 
خوشامدي ويب سائيٽ آهي جنهن تي اسلام ۽ هندستان جي باري ۾ گهټڻو ڪج لکيو 
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ويو آهي. پاڪستان پر دلتن کي بي شمار مسُلن سان منهن ڏيڻو پوي ٿو.اهي ملڪ جي 
ڪل آبادي جي 5 سيڪڙو اقليت جو ننڍڙو حصو آهن ۽ تعليم ۽ خواندگي جي ڪميءَ جي 
سبب کان اهي هندو مت جا اهي فرقا اختيار ڪندا آهن. جيڪي انهن کي نيم پڙهيل لکيل 
گرو ٻڌائيندا آهن.اعليٰ ذات جا هندو توڙي جي گهٽ تعداد پر آهن ليڪن پنهنجي مذهب 
بدلائڻ . وارن مائٽن ۽ سرڪاري ملازمن جي مدد سان اقليتن جي سياست تي حاوي 
آهن.خصوصا سابق ميرپور خاص ڊويزن پر 10 لکن کان وڌيڪ هندو هارين ۽ مزدورن وانگر 
رهي رهيا آهن. ٿرپارڪر پر دلتن تي ظلم ۽ فرقي جي بنياد تي ٿيندڙ ظلمن پر روز بروز 
اضافو ان لاءِ ٿي رهيو آهي ت اتي 10 لکن جي آباديءَ ۾ شامل 35 سيڪڙو دلتن پر ڄاڻ ۽ 
شعوروڌي رهيو آهي.سوين دلت ملازمن کي ذلت آميزالزامن جي هيٺ ڏورانهن علائقن ۾ 
بدلي ڪيو ويو. سياسي سرگرمين تي دلتن جي خلاف مقدما شروع ڪيا ويا انهن جون 
ڳوٺاڻيون رسمون خطري پر وڌيون ويون.ايستائين جو انهن جي مال کي سرڪار زمين 
(ڳُون چاري) ۾ چرڻ تي پابندي هنئين وئي. 

گهڻن واقعن پر دلتن کي عملي طرر تي راءِ ڏيڻ جي حق کان محروم ڪيو 
ويو.2002ع جي اليڪشن جي دوران مخصوص اميدوارن کي ووٽ ڏيڻ تي مجبور ڪرڻ 
جي لاءِ حڪومت جي حامي هڪ جماعت جي غنڊن معمول جي مطابق ڌمڪيون ڏنيون ۽ 
ماريو ڪٽيو .جن دِلتن موزن اطاعت گذاري ن ڪئي انهن کي مقامي جاگيردارن ۽ پوليس 
جي نگراني هيٺ ماريو ڪٽيو ويو ۽ خوفزدھ ڪيو ويو. ٿرپارڪر پر دلتن تي تشدد کي 
معمولي ۽ غير اهم مسمُّلو سمجهيو ويو.ايستائين جو امن امان جي ذميدار ادارا. پوليس 
وارا. وڪيل. طبي معائنو ڪرڻ وارا ڊاڪٽر توڙي عدالتون ب انهن کي گهٽ اهميت 
ڏينديون آهن. ٿرپارڪر پر پولس تي سياسي دٻا٫ذات‏ پات,مذهب ۽ نسل جو فرق گهڻو 
وڌيڪ آهي بي يارو مددگار دلتن جي لاءِ مقدما داخل ڪراڻڻ خصوصا انهن ماڻهن جي 
خلاف جيڪي انتهائي بااثر ۽ ڏوهاري آهن. انتهائي مشڪل آهي ٿرپارڪر پر دلتن جا ڍور 
چوري ٿيڻ جي واقعن جي شرح گهڻي وڌيڪ آهي. جڏهن ت پوليس ڪڏهن اهڙي ڏوھ جو 
مقدمو داخل ناهي ڪيو اهڙن واقعن جا مثال گهٽ کي ملندا آهن جڏهن دلتن کي برابري 
جي سطح تي بيهاريو ويو ۽ ذات پات جي.هيٺ متڀيد جا سوين واقعا منظر عام تي ناهن 
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مذهب يا وه 





اقوام متحده مت ”-- 

ان ڳالهھ کي سامهون رکندي ت انساني عظمت ۽ برابري کي سڀني انسانن جي 
جبلي حق جي طور تي تسليمہ ڪرڻ.اقوامر متحدا جي منشور جي بنيادي اصولن مان هڪ 
آهي ۽ سڀني رڪن رياستن اهو عهد ڪيو آهي ت اهي مذهب,نسل,قبيلي یا زبان جي فرق 
جي بغير انسانن جي بنيادي انساني حقن ۽ آزادين جي روشني ۽ حوصلي افزائي توڙي 
انساني حقن جي عالمگير بالادستي جي لاءِ انفرادي ۽ اجتمائي قدمن جي ذريعي تنظيمر 
سان تعاون ڪندا. 

ان ڳالھ کي سامهون رکندي ت”انساني حقن جي عالمگير پڌرنامي آءِ”انساني 
حقن جي بين الاقوامي معاهدو" قانون جي نظر ۾ بنا متييد برابري جي اصولن,توڙي 
سوجچ.ايمان,مذهب ۽ عقيدي جي آزادي جي حق جو اعلان ڪن ٿا,ان ڳالھ کي سامهون 
رکندي ت انساني حقن ۽ بنيادي خودمختياري کان غفلت ۽ خصوصن سوچ. ضمير, مذهب 
يا عقيدي جي آزادي جي حق جي خلاف ورزيءَ انسانيت کي سڌي طرح یا اڻ سڌي طورتي 
جنگ وجدل ۽ خوفناڪ مصيبتن جي سامهون ڪيو آهي ۽ خاص طور تي عتيدن جي 
اختلاف کي بين رياستن جي اندروني معاملن ۽ مداخلت جي جواز جي طور تي استعمال 
ڪيو ويندو آهي توڙي انهن بنيادن تي مختلف معاشرن ۽ قومن جي وچ ۾ر نفرت کي هوا 
ڏني ويندي آهي. 

ان ڳالھ کي سامهون رکندي ت عقيدو يا مذهب پنهنجي پيروڪارن جي زندگي 
جي تصور جو بنيادي عنصر آهي. تنهنڪري مذهب يا عقيدي جي آزادي جو مڪمل 
حترام ڪرڻ گهرجي ۽ ان جي ضمانت ڏيڻ گهرجي. 

ان ڳالھ کي سامهون رکندي ت مذهب ۽ عقيدي جي آزادي متعلق معاملن ۾ 
سمجهڻ سمجهائڻ رواداري ۽ احتراممر کي رڌ أتً تُڻ لا زمي آهي توڙ ي اهو ت مذهب يا عقيدي 
جو اقوام متحدا جي منشور, اقوام متحدد جي ٻين ا0[ ر دستاويزن ۽ موجوده 
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نڌرنامي جي اصولن ۽ مقضدن جي خلاف استعمال قطعي طررتي تاقابل قبول آهي. 
ان ڳالھ تي يقين رکندي ت مذهب ۽ عقيدي جي آزادي کي عالمي امن. 
معاشرتي انصاف ۽ انسانن جي وچ پر ڀائپي جي حاصلات توڙي نون آباد علاقائي نظرين 
قدرن ۽ نسلي اختيار جي خاتمي جي لاءِ پنهنجو ڪردار ادا ڪرڻ گهرجي. 
ان ڳالھ تي اطمينان محسوس ڪندي ت مختلف قسمن جي متڀيد جي خاتمي 
جي لاءِ آقرام متحدد ۽ ان جي خصوصي ادارن جي اهتمام هيٺ ڪيترائي ڪنويشن 
منظورٿي چڪا آهن ۽ عمل پر آندا :ويا آهن. 
ان ڳالھ تي تشويش جو اظهار ڪندي ت دنيا جي ڪيترن خطن پر مذهب يا 
عقيدي جي حوالي سان متڀيد جاري رکيو ويندو آهي ۽ غير رواداري جي مختلف شُڪلين 
پر موجود آهن. 
هي عزمر ڪندي ت مذهب يا عقيدي جي بنياد تي متڀيدن کي روڪڻ ۽ غير 
رواداري جي سڀني صورتن جي جلد کان جلد خاتمي جي لاءِ مناسب قدم کنيا وڃن. 
مذهب يا عقيدي جي بنياد تي آميتاز سلوڪ ۽ غير رواداري جي سڀني صورتن 
جي خاتمي جي لاءِ باضابط طورتي موجودده پڌرنامو جاري ڪري ٿي. 
دقع 1: ‬ 
1 هر شخص کي سوچ.ضمير ۽ مذهب جي آزاديءَ جو حق حاصل هوندو.ان حق پر 
اها ڳالھ ب شامل هوندي ت اهو پنهنجي پسند جو مذهب يا عقيدو رکي سگهي ۽ 
پنهنجي مذهب ۽ عقيدي جي تعليمن. عبادتن ۽ روايتن جي بجا اوري جي ذريعي 
انفرادي يا اجتماعي طور تي نجي سطح تي يا اعلاني طورتي پنهنجي مذهب يا 
عقيدي جو اظهار ڪري سگهي. 
 -2‏ ڪنهن تي اهڑو جبر نت ڪيو ويندو جيڪو ان کي پنهنجي پسند جي مذهب یا 
عقيدو رکڻ جي آزادي جي راھ ۾ رڪاوٽ بڻجي. 
.نهن اب شخص جي مذهب يا عقيدن جي اظهار جي آزادي تي صرف اآهي 
پابنديون لاڳو ٿينديون جيڪي تانون ٻين ماڻهن جي سلامتي. نظم وضبط. 
صحت., اخلاقيات.بنيادي حق ۽ آزادي جي حفاظت کي نظر آڏو رکندي لاڳو 
ڪيون آهن. 
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دفعم: 2 
[.ڪوگي ب شخص ڪنهن رياست.اداري . گروھ يا فرد کي طرف کان مذهب يا عقيدي جي 
بنياد تي متڀيد جو شڪاراٰ ٿيندو. 
2.موجودد پذرنامي جي مقصدن جي صورت کان مذهب يا عقيدي جي بنياد تي متڀيد ۽ 
غير رواداري مان مراد اهڙو فرق محرومي. پابندي يا ترجيح آهي جيڪو مذهب يا عفيدي 
جي بنياد تي هجي ۽ جنهن جي نتيجي پر بنيادي انساني حقن ۽ آزادي جي برابر بنيادن 
تي توثيىی. فائدي يا نفاد تي حرف ايندوهجي. 
دفعم:3 

انسانن جي وچ پر مذهب يا عقيدي جي بنياد تي متڀيد انساني عظمت جي 
توهين ۽ اقوامر متحده جي منشور جي اصولن جي خلاف ورزي آهي ۽ ان جي انساني حقن 
جي عالمگير پڌرنامي ۽ انساني حقن جي بين الاقوامي معاهدي پر بيان ڪيل انساني 
حقن ۽ بنيادي آزادي جي خلاف ورزي ۽ قومن جي وچ پر دوستاڻي ۽ پرامن (تعلق) واسطن 
جي راه ۽ رڪاوٽ جي بنياد تي مذمت ڪٿي ويندي. 

1 سڀتي رياستون شهري. معاشي ۽ تهذيبي زندگي جي سڀني شعبن پر مذهب یا 
عقيدي جي بنياد تي متڀيد جي روڪ ٿامر خاتمي جي لاءِ مناسب قدم وٺنديون 
جيڪي بنيادي انساني حقن ۽ بنيادي آزادي جي توثيق., نفاد ۽ فائدي جي راه 
۾ رڪاوٽ آهن. 

2- سڀئُي رياستون اهڙن سڀني متڀيدن کي روڪڻ جي لاءِ نوان قانون بنائڻ يا 
موجوده متڀيدي تانونن کي منسوخ ڪرڻ جي لاءِ ڀرپور ڪوششون ڪنديون ۽ 
.ان حوالي کان مذهب يا عقيدي جي بنياد تي غير رواداري جو خاتمو ڪرڻ جي 
لاءِ مناسب قدم کنيا ويندا. 


دفھه:4 
2 1. ٻارن جا والدين يا قانوني سرپرست پنهنجي مذهب يا عقيدي جي مطابق ٻار جي 
خانداني زندگي کي جوڙجڪ ڏيڻ جو حق رکندا آهن توڙي انهن کي پنهنجي 
عقيدن مطابق ٻارکي اخلاقي تعليم ڏيارڻ جو حق ب حاصل هوندو. 
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هر ٻارکي اهو حق حاصل هوندو ت اهو مذهب يا عقيدي جي حوالي سان پنهنجي 
والدين يا سرپرست جي خواهش جي مطابق تعليہ حاصل ڪري ۽ ان کي پنهنجي 
والدين يا سرپرست جي خواهشن جي مخالف مذهبي تعليمہ حاصل ڪرڻ تي 
مجبورن ڪيو ويندو پوءِ ب ان سلسلي پر ٻار جي بهترين مفاد جو اصول نظر اآڏو 
رکيو ويندو. 

ٻارکي مذهب يا عقيدي جي بنياد تي هرقسمر جي متڀيدي سلوڪ کان تحفظ ڏنو 
ويندو.ٻار جي پرورش ۽ر رراداري.افهام تفهيمر.بين الاقوامي ڀائپي,امن ۽ ٻين 
جي مذهب يا عقيدي جي آزادي جي احترامہ جي اصولن کي نظر آڏو رکيو 
ويندو.توڙي ان ڳاله جو پورو خيال رکيو ويندو ت ٻار جون توانائيون ۽ صلاحيتون 
بني نوع اُنسان جي خدمت جي لاءِ ورقف هجن. 

اهڙي صورت پر جڏهن ٻار پنهنجي حقيقي ما پيءَ ۽ قانوني سرپرست ٻنهي کان 
محروم هجي مذهب يا عقيدي جي حوالي کان ان ٻڌايل يا ظاهر ڪيل خواهشن 
جي احترام جي پوري ڪوشش ڪكي ويندي. پوءِ ب ان سلسلي ۾ ٻارجي بهترين 
مفاد جو اصول هميشہ نظرآڏو رکيو ويندو. 

جنهن مذهب يا عقيدي جي هيٺ ٻارپرورش وئندوان جي تعليم ٻار جي جسماني 
يا ذهني صحت توڙي ٻار جي صلاحيتن جي واڌ ويجه جي لاءِ نقصان ڏيندڙ تن 
هجي.ان سلسلي پر موجود پذرنامو جي دفعي نمبر [ جو پيراگراف نمبر 3 ب نظر 


آڏو رکيو ويندو. 


موجودھ پڌرنامي جي آرٽيڪل [ جي مطابق پيراگراف 3 جي دنعه جي شڪل 


مان سوچ. ضمير مذهب با عفيدي جي آزادي ۾ر ٻين معاملن کانسواءِ هيٺ ڏنل شين جي 
آزادي ب شامل هوندي. 
(الف) پنهنجي مذهب يا عقيدي جي مطابق عبادت ڪرڻ يا ان پر شريڪ ٿيڻ ۽ ان 


(ب) 
(ج) 


مقصد جي لاءِ عمارتون تعمير ڪرڻ يا انهن کي قائم رکڻ. 
مناسب خيراتي يا فلاحي ادارا قاتمر ڪرڻ ۽ هال ائڻ. 
پنهنجي مذهب يا عقيدي سان تعلق رکندڙ عبادتون ۽ رسمن جي لاءِ ڪر ايندڙ 
ساز وسامان حاصل ڪرڻ ۽ ان مان مناسب فائدو وئڻ. 
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(ھ) 


(و( 


(ز) 


دفعہ:6 


پنهنجي مذهب يا عقيدي سان تعلق رکندڙ مواد تحرير ڪرڻ,شايع ڪرڻ ۽ 
ورهائڻ. 

پنهنجي مذهب يا عقيدي جي مناسب جڳهن تي تعليم ڏيڻ. 

فردن يا ادارن کان رضاڪاراڻي بنياد تى امداد يااعانت جى درخواست ۽ 
حاصلات. ُ‫ : ؛ 


‪َ 


ڪنهن مذهب يا عقيدي جي ضرورتن ۽ معيار جي نظر اڏو مناسب اڳواڻن کي 
ترتيب ڏيارڻ توڙي ان جي چونڊ ۽ تقرري يا انهن کي عهدو ڏيڻ. 

پنهنجي مذهب يا عقيدي جي روشني ۾ موڪلن ۽ تقريبون ملهائڻ ۽ عام 
موڪَل جي ڏينهن مان فائدو وٺڻ. 

قومي ۽ بين الاقوامي سطح تي مذهب يا عقيدي جي حوالي کان مختلف فردن يا 
گروهن سان رابطا وڌائڻ. 


هن پذرنامي پر طٰہُ ٿيل آزادين ۽ حقن کي قومي قانونن ۽ ان طريقي سان شامل 


ڪيو ويندو ت هر انسان عملي طور تي انهن آزادين ۽ حقن کان فائدو حاصل ڪري سگهي. 


دقع: 7 


هن پذرنامي جو درج ٿيل ڪوب حصو انساني حقن جي عالمگير پذرنامي يا 


انساني حقن جي بين الا ق رآ معاهدن ۾ طہة ڪيل ڪنهن حق کي منسوخ يا محدود نٿو 


ڪري سگهي۔. 
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رواداري جي باري ۾ر اصولن جو پذرنامو 


(16 نومبر1995ع تي منظوري ڏني وئي ۽ صحيحون ڪيون ويون؟ 


ملڪن 25 آڪٽوب رکان 6 نومبر 1995 تي پيرس پر ٿيل اٺاويهين اجتماع پر گڏ ٿي ڪري 
هيٺ ڏنل معاملن جو اعلان ڪيو. 
دساچو: 


اداري اقروام متحدد جي منشور جي هن اعلان کي ذهن ۾ رکندي.اسان اقواممر 
متحد: جا رڪن ايندڙ نسلن کي جنگ جي تباھ ڪارين کان بچائڻ جو آرادو 


ڪندي ۾ ۾ ۾ ۾ ۾ بنيادي انساني حقن ۽ انسان جي ذات جي عزت وقار ۾ پختي يقين جو ورجاءُ 
ڪندي 3 ۽ انهن بلند مقصدن جي خاطر رواداري تي عمل پيرا ٿيڻ کانسواءِ سنن 


پاڙيسرين وانگر هڪٻئٌي سان گڏ امن ۽ سڪون سان رهندي” 

اڻ ڳالھ کن ذهن .ور رکندي. 16الوهتر 1943ع منظرر ڪيل مسيڪرجي 
منشور جو ديباچو هي بيان ڪري ٿو”جيڪڏهن امن جي قياممر جي عمل کي ناڪامي سان 
ملائڻو ناهي ت هن جي پاڙ انسانيت جي فطري ۽ اخلاقي هم آهنگي جي گڏيل اصولن تي 
رك گهرجي“. 

هن معاملي کي ب نظر آڏو رکندي ت انساني حقن جو عالمي منشو رهن ڳالهھ جي 
توثيق ڪري ٿو ”هر هڪ کي سوچ,ضمير جي مطابق فيصلو ڪرڻ ۽ مذهب(دفعہ: 18)ان 
کانسواءِ راءِ ۽ اظهار جي آزادي(دفعہ:19) جو حق حاصل آهي ۽ اهو ت تعليم کي سمورين 
قومن,نسلي یا مذهبي گروهن جي وچ پر هم آهنگي.رواداري ۽ دوستي کي وڌاًڻ جو سبب 
بڻجڻ گهرجي( دفعہ:26) ان ڳاله کي ذهن پر رکندي ت ان باري پر هيٺ ڏنل واسطيدار بين 
الاقوامي معاهدا ۽ دستاويزب موجود آهن. 


0 


2 معاشي. سماجي ۽ ثقافتي حقن تي بين ال ”قوامي معاهدو. 


نسلي متڀيد جي هر صورت جي خاتمي جو ڪنويشن 
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77٣‏ نسل ڪٽي جي ڏوهن جي روڪ ٿام ۽ ان تي سزا جو ڪنويشن 

1 *77 ٻارن جي حقن جو عالمي معاهدو 

پناھ گيرن جي حيثيت تي 1951ع جو ڪنوينشن ۽ انهي سلسلي پر 1967ع جو 

پروٽوڪول ۽ علائقتائي حوالي کان دستاويزون. 

تُندد ۽ بين سينى ظالماتن.غير انسانى يا گستاخاڻى سلوڪ يا سزائن جى 

-َ مذهب يا عقيدي جي بنياد تي عدم رواداري جي سمورين صورتن جي خاتمي جو 
پذرنامو 

قومي يا نسلي مذهبي ۽ لساني اقليتن سان تعلق رکندڙ فردن جي حقن جو 

پذرنامو 

بين الا قوامي دهشت گردي جي خاتمي جي باري پر قدم كڅڻ جو پذرنامو 

3 ينامز زتا با انستانياخقناتن غالم نڪالنيس ولڪ تل . 

پذرنامو ڪوپن هيگن ۽ عالمي سربراهي اجلاس سماجي ترقي لاءِ منظور ٿيل 
ل"اىح عمل 

سفارشون 

نسل پرستي ء۽ِ نسلي متڀيد جي خلاف جدوجهد جي ٽين ڏهاڪي انساني حقن 

جي تعليمہ جي ڏهاڪي ۽ دنيا جي قديم مقامي آبادي جي بين الاقوامي 

ڏهاڪي جي ارادن ۽ مقصدن کي ذهن ۾ر رکندي.يونسڪو جي جنرل ڪانفرنس 


27 جي قرادار 5 ۽ 14 جي مطابقت ۽ اقوامر متحدا جي اهتمام هيٺ رواداري 
جي سال هيٺ ٿيندڙ علاٿقائي ڪانفرنس جي سفارش کي ذهن پر رکندي,ان 
کانسواءِ اقوامر متحدد جي سال رواداري جي لاءِ پروگرامر جي هيٺ رڪن ملڪن 
جي طرف کان ٿيندڙ ٻين ڪانفرنس ۽ اجلاسن جي سفارشن کي نظرآڏو رکندي. 
معاترن جي اندر قومى.اسلى. مدهبى ءٰ لسانى ء٤‏ اقليتن. پناه گيرن. رطن 
ڇڏيندڙ ڪارڪنن رطن ڇڌايل يا بين ڪمزور طبقن جي خلاف جاري رکي ريندڙ عدم 


184 


رواداري. تشدد دهشت گردي,نسلي نفرتون.جارحاڻي قومپرستي. نسل پرستي. سامي نسلن 
جي خلاف تعصب. ڪمزو رگروهن کي سماجي حوالي کان الڳ ٿلڳ رکڻ. انهن کي ڀت سان 
لڳائڻ ۽ ٻي ڪنهن ب قسمر جي منڀيدي روبي جو نشان بنائڻ جي روين ان کانسواءِ راءِ جي 
آزادي ۽ اظهار جي آزادي جو حق استعمال ڪرڻ وارن فردن جي خلاف تشدد ۽ انتقامي 
ڪاروائين جي وڌندڙ لهر تي تشويش جو اظهار ڪندي......ڇو ت اهي سڀئٌي قدم قومي ۽ . 
بين الاقوامي سطح تي امن ۽ جهوريت جي مضبوطي کي خطرن سان ملائيندا آهن ۽ 
ترقي جي راه پر وڏيون رڪاوٽون آهن. 

نسل,صنف, زبان,قوميت., مذهب يا ڪنهن معدوري جي متڀيد کانسواءِ رڪن 
ملڪن جي طرف کان انساني حقن ۽ سڀني شهرين جي لاءِ بنيادي آزادين جي ملڻ جي 
ذميوارين ان کانسواءِ عدمر رواداري جي خاتمي تي زور ڏيندي. 
صدق دل سان رواداري جي اصولن تي هن پڌرنامي جو اعلان ڪندي ۽ ان کي منظور 
ڪيون ٿا. 

پنهنجن معاشرن پر رواداري جي واڌاري جي خاطر سڀني مثبت قدمن جي عزم 
جو اظهار ڪيون ٿا ڇو ت رواداري صرف هڪ بلند اصول تٿي ناهي. امن جو قيامر ۽ سمورن 
بانهن ٫ي‏ طجاي ۽تابهن تزقن ڪن لا ٳاري ٿرظ ‏ آهي, 

اسان هيٺ ڏنل مهاملن جو اعلان ڪيون ٿا 
دفعہ: 1 رواداري جو مفهوم 
1.1 رواداري اسان جي دنيا جي رنگا رنگ ثقافتن,اظهار جي مختلف ذريعن ۽ زندگي 
گذارڻ جي مختلف ظريقن کي قبول ڪرڻ ۽ انهن جي احترام سان لکيل آهي.ان کي علم, 
کليل ذهن. پهج ۽ سوچ, شعور ۽ عقيدي جي آزادي جي مدد سان وڌايو ويندو آهي. رواداري 
اختلافن جي اندر هر آهنگي پيدا ڪرڻ جو نالو آهي. هي نن صرف هڪ اخلاقي فرض پر 
سياسي ۽ قانوني تقاضا ب آهي.رواداري جون برڪتون.امن جو قيام ممڪن بنائڻ سان 
گڏگڏ جنگ جي سوج کي امن جي ثقافت ۾ تبدبل ڪرڻ جي اهليت ب رکندي آهي 
1 رواداري. رياعيتن.احسان يا مهرياني وارو معاملو ناهي. هي انسان حقن جي 
آفاقيت ۽ ٻين جي بنيادي آزادين کي دل سان تسليم ڪرڻ جي نتيجي ۾ ظاهر ٿيندڙ 
سرگرمر روين جو نالو آهي.ان کي ڪنهن ب صورت پر ذڪر ڪيل بنيادي قدرن کي پائثمال 
ڪَرڻ جي جواز جي طور تي استعمال نئو ڪري سگهجي. فردن. گروهن ۽ رياستن سڀني کي 
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رواداري تي عمل پيرا ٿيڻ گهرجي. 
1.3 رواداري اهڙي ذميداري آهي جيڪا انساني حقن. گهڻائي (ان سان گڏ ثقافتي 
گهغائي) جمهوريت ۽ قانون جي عمل داري قائر رکڻ پر بنيادي ڪردار ادا ڪندي آهي. 
گمان ڪيل عتيدين تي غررر اصرار ۽ حتمي هئڻ جي روين کي ٺڪرائيندي انساني حقن 
جي بين الاقوامي معاهدن دستاويزن ۾ بيان ڪيل معيارن تي ڪاربند رهڻ جي سوچ پر ب 
ان ۾ر شامل آهي. 
1.4 انساني حقن جي احترام جي پيروي ۽ رواداري تي ڪاربند هجڻ جو هرگزهي 
مفهومر ن آهي ت سماجي ناانصافين يا ڪمزور فردن ۽ گروهن کي پنهنجي سوچ ۽ عقيدن 
کي ترڪ ڪري ڇڏڻ تي مجبور ڪرڻ يا کين مفتوح بنائڻ جي روين کي برداشت ڪيو وڃي 
بلڪ ان مان مراد آهي ت هر فرد پنهنجي عقيدي ۽ سوچ تي ڪاربند رهڻ پر آزاد هجڻ 
کانسواءِ ٻين جي لاءِ ب ان حق کي تسليم ڪري ٿو.اهو ان حقيقت کي مڃڻ جو نالو آهي ت 
انسانن کي پنهنجي ظاهري ٺهيل نڪيل صورتحال ڳالھ ٻولھ٫روين‏ ۽ قدرن پر فطري طور 
تي رنگا رنگي كڻڻڻ سان گڏوگڏ انهن کي امن سان گڏ جئيڻ ۽ اهي جهڙا ب آهن, انهيءَ انداز 
پر زندگي گذارڻ جو حق حاصل آهي.ان جو هڪ تقاضو هي ب آهي ت ڪنهن هڪ فرد يا 
گروھ جا خيال ونظريا ٻين تي ن وجهڻ گهرجن. 
.رڌ رياستن جي سطح تي 
2.1 رياستن جي سطح تي رواداري ان باري پر قانون سازي کانسواءِ قانون جي لاڳو 
هئڻ ۽ عدالتي انتطامي طريقي ڪار ۾ منصفاڻي ۽ غير جانب دار طرز عمل جي تتاضا 
'ڪري ٿو. هي ان ڳالهھ جي تقاضا ب ڪندي آهي ت ڪنهن ب متڀيد جي بغير هر فرد جي لاءِ 
معاشي ۽ سماجي موقعن جي دستيابي کي يقيني بثايو وڃي. مخصوص فردن يا گروهن کي 
سماجي حوالي کان ڪڍي ڇڏڻ ۽ انهن کي ڀت سان لڳائڻ جو رويو غصي ساڙ ۽ انتها 
پسنداڻي سوچ کي جنر ڏئي سگهي ٿو: 
2.2 رياستن کي رواداري جي حوالي کان بهتر معاشرن جي قيامر جي خاطر انساني 
حقن جي موجودد معاهدن جي توثيق ڪرڻ کانسواءِ ضرورت جي مطابق نين قانون سازي 
ڪرت گهرجي ت جُين معاشرن ۾ سڀني گروهن جي فردن جي لاءِ عملي طور ۽ موقعن جي 
حوالي کان هڪجهڙاٿي کي يڻيني بڅائي سگهجي. 
3 بين الاقوامي هم آهنگي جي لاءِ ضروري آهي ت فرد.طبتا ۽ قومون عالمگير 
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انساني خاندان جي گهڻ ثقافتي نوعيت کي تسلير ڪرڻ سان گڏوگڏ ان جو احترام ڪن. 
رواداري جي بغير امن ممڪن نن آهي ۽ امن جي بغير ترقي يا جمهوريت جو قيامم ممڪن ن 
آهي. 
24 عدم رواداري جو رويو ڪمزور طبقن کي ڀت سان لڳائڻ ۽ ان جي سياسي و 
سماجي شرڪت کان محروم ٿيڻ کانسواءِ انهن جي خلاف تشدد جي استعمال ۽ متڀيدي 
سلوڪ جاري رکڻ جي شڪل ب وئي سگهي ٿو نسل ۽ نسلي تعصب تي پڌرنامي پر هي 
واضع ڪيو ويو آهي ت”سمورن فردن ۽ گروهن کي ٻين کان مختلف هجڻ جو حق حاصل 
آهي( دفع: 1.2( 
دفع3: رواداري جا سماجي پاسا 
31 جديد دنيا ۾ رواداري جي ضرورت پهريون کان ب ڪٿي وڌي چڪي آهي .هي دور 
معيشت جي عالمگيريت ,اچ وڃ. پهچ. بين الاقوامي يڪجهتي ۽ گڏيل ميلاپ. وڏي 
پُماني تي فردن جي لڏپلاڻ ۽ آبادين جي منتقلي,شُهرين جي حسامت پر اضافي ۽ سماجي 
ڍانچن پر تيز رفتار تبديلن جو دور آهي. ڇو ت دنيا جو هر خطو پنهنجي رنگا رنگي جي 
حوالي کان مخحصوص سڃاڻپ رکي ٿو.ان لاءِ وڌندڙ عدم رواداري ۽ بدامني دنيا جي هر 
خطي جي لاءِ ممڪن طور تي خطري جو سبب آهن ۽ اهو خطو ڪنهن هڪ ملڪ تائين 
محدودناهي بلڪ پوري دنيا کي پنهنجي لپيٽ پر وئي سگهي ٿو. 
22 رواداري فردن جي وچ پر ان کانسوا خاندان ڪميونٽي جي سطح تي ب هڪ 
ضروري ڳالهھ آهي. رواداري جي راڌاري لاءِ ذهن کي کليل رکڻ, هڪٻئي کي ٻڌڻ ۽ هم 
آهنگي جهڙن وصفن کي اسڪولن ۽ يونيورستي جي سطح تي غير رسمي تعليم جي 
ذريعي. گهرن ۾ر ۽ ڪر جي جاين تي مطلب ت هر سطح تي وڌائڻ ضروري آهي. پهچ جي 
ذريعن.آزاد ۽ کليل ڳالهھ ٻولهھ ۽ بحث ۾ سهولت پهچائڻ. رواداري جا قدر وڌائڻ ۽ عدم 
رواداري گروهن ۽ نظرين جي وڌندڙ يلغار جي متابلي پر لاتعلقي جو رويو اختيار ڪرڻ پر 
لڪل خطرن کي نمايان ڪرڻ جي سلسلي پر گهڻو مثبت ۽ تعميري ڪردار ادا ڪري سگهڻن 
3 - جئين ت نسل ۽ نسلي تعصب جي باري پر يونسڪو جي پذرنامي پر زور ڏنو ويو 
آهي. جحتي ڪٿي ب ضروري هجي. فردن ۽ گروهن جي وقار ۽ حقن پر برابري کي يقيني بنائڻ 
جي لا هر ممڪن قدم كڻڻ گهرجن ان سل لي پر معاشي يا سماجي حوالن کان محرومين 
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جي شڪار ۽ ڪمزور طبقن تي خصوصي ڌيان ڏيڻ لازمي آهي.ت جئين انهن کي خاص 
طور رهائش. روزگار ۽ صحت جي سلسلي پر تانون ۽ لاڳو ٿيل سماجي قدمن جو نحفظ 
حاصل ٿي سگهي.انهن جي ثقافت ۽ قدرن جو احترام ڪيو وڃي ۽ انهن جي سماجي ۽ 
پيشوراڻي ترقي ۽ خصوصي طرور تعليمہ جي ذريعي مرڪزي ڌارا ۾ شموليت پر آسانيون 
پيدا ڪيون وڃن. ؛ 

4 .هن عالمگير چمُلينج جو متابلو ڪرڻ جي لاءِ بين الاقوامي برادري جي 
ڪوششن پر راھ رسمر پيدا ڪرڻ جي لاءِ مستُلي جي بنيادي سبب ڄاڻتن ۽ ان جي روڪ 
ٿاہِر جي موثر قدمن جي مطلب کان سماجي علمن جي مدد سان عدم رواداري تجزيي کان 
سواءِ رڪن ملڪن جي طرف کان پاليسي سازي ۽ معيارن جي تعين جي لاءِ تحقيق ۽ 
نگراني سميت سائني بنيادن تي موزون جائزي ۽ نيٽ ورڪنگ جهڙا قدم ڪم هيٺ آڻڻ 
گهرجن. 

دفعہ:4 تعليم جي ذريعي رواداري جو وڌارو 

41 عدم رواداري جي روڪ ٿام جي سلسلي ۾ تعليم سڀ کان موثر ذريعو 
آهي.رواداري جو تعلي جي حوالي کان سڀ کان پهريون قدم سمورن ماڻهن کي انهن جي 
گڏيل حقن ۽ آزادين کي ڄاڻ مهيا ڪرڻ آهي.ت جين انهن کي پنهنجي حقن جي احترام 
جي ضمانت ملڻ کان سواءِ آهي ب ٻين جي حقن جي تحفظ جي هلت کي ٫ڌارو‏ ڏئي 
2 رواداري جي تعليم کي فوري اهميت جو کنيل فريضو سمجهيو وڃي. رواداري 
جي تعليم جي لاءِ اهڙا منظم ۽ معقوليت تي بيٺل طريقي ڪار وٺڻ ضروري آهن ت جيُن 
اهڙن ثقافتي.سماجي. معاشي سياسي ۽ مذهبي سببن جو پتو لڳائي سگهجي.جيڪي 
عدم رواداري جي صورت ۾ر تشدد ۽ ڪمزور طبقن کي سماجي حوالي کان الڳ ڪري 
سگهجڻ جو وڏو ذريعو ثابت ٿين ٿا. تعليمي پاليسين ۽ پروگرامن کي فردن سان گڏگڏ 
نسلي. سماجي. ثقافتي. مذهبي ۽ لساني گروهن ۽ قومن جي وچ پر رواداري يڪجهتي ۾ 
هم آهنگي پيدا ڪرڻ ۾ اهم حصو وجهڻ جو ذريعو ثابت ٿيڻ گهرجي. 

3 رواداري جي تعليم کي اهڙن منفي اثرن جو متابلو ڪرڻ لاءِ پنهنجو حدف بنائڻ 
گهرجي جن جو نتيجو ٻين جي لاءِ خوف ۽ سماجي لحاظ کان اڪيلو رهجي رڃڻ جي 
صورت مر نڪري ٿو. ان کانسواءِ انهن نوجوان فردن ر غير حانبدارتن فيصلن بر تنقيدي 
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شعور۽ اخلاقيات تي بيٺل دليلن جن صلاحيتون اڀارڻ جو سبب بڻجڻ گهرجي. 

3 ڻٽ ڪت لڪ :ري تا دم تقنددا جن داجن 
علمن پر تحقيق ۽ تعلير جي منصوبن کي ڪر هيٺ آڻڻ جي لاءِ پنهنجي ڪامل عسايت ۽ 
تعاون جي عزمر جو اظهار ڪريون ٿا. ان مان راد آهي <_ اُستادن کي تربيت .نصاب,درسي 
ڪتاب ۽ سبقن جي مراد ۽ نين تعليمي ٽيڪنالا جي سميت ٻي سموري تعليمي مواد 
جي بهتري جي لاءِ ان نقط نظر جي هيٺ خصوصي ڌيان ڏنو ويندو ت ان جي ذريعي ٻين 
ثقافتن جي لا کليل ذهن جا مالڪ آزادي جي اهميت جا قدردان, انساني وقار ۽ اختلافن 
جي لاءِ احترامر جا جذبا رکندڙ ۽ جهڳڙن کان بچڻ يا انهن کي عدم تشدد تي جڙيل طريقن 
سان حل ڪرڻ جي صلاحيت رکڻ وارا حساس ۽ ذميداري شهري تيار ڪيا ويندا. 

دفعہ:5 عملي قدمن جو عزم 

اسان عملي منصوبن ۽ ادارن جي مندد سان تعلير سائنس,ثقافت ۽ پهج جي شعن ۾ 
رواداري ۾ عدم تشدد جي واڌاري جي لاءِ پنهنجي پختي عزمر جو اظهار ڪريون ٿا. 
دقع:6 رواداري جو عالمي ڏينهن ٰ 

عوامي ڄاڻ پيدا ڪرڻ,عدم رواداري ۾ لڪل خطرن تي زور ڏيڻ ۽ رواداري جي واڌاري ۽ 
ان جي تعليم جي لاءِ نين عزم ۽ قدمن سان گڏ سڌي رستي تي هجڻ جي مقصد سان 
اسان 16 نو مب رکي ”رواداري جي عالمي ڏينهن" جي طور تي ملهائڻ جو اعلان ڪريون ٿا. 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله خسڀن ”اڍاس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ نَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونتا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڑهندڙ, ٻرندڙ, 
چُرندڙ, ڪَرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندَڙ, ڀاڙي, کاتُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙیيل ۽ 
وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر, پَر اسان اِنهن سڀني و چان 
”پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاثو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيرُٽر جي 
دنيا مر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنيل 0005ع ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي اڻِڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


پَڙهندڙ ٽسل اپَنَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, عُهديدار يا 
پايو وجهندڙ نن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پَځًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَُوڙو آهي. 
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يھا تر بپھ.  #‏ # 2 ۽[ ٤]‏ ُ . ص 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پنَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
ًٻ*“* ار 
وقت اداس ۽ پڙهند, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, سُست ۽ پڑهندڙ یا وڙهندڙ ۽ 
.له # ۽ ... ۽ . ٍ َ 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
1[00ل) 011015196+] تِ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَم ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادڻ تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهڑي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 0 رهندا. پَکَن پاران ڪتابن کي ڊِجيٽائيز 1116 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن َا ڊِڄيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهاتئڻ 01801001101 
۽ ٣‏ 7 ه ټٍ َ‫ « 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
- َ‫ ار + [ٴ*# َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 


پََن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوٽَ کي نن مڃن. 
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شيخ اَيازَ علمَ, ڄاڻَ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيٽتَ, بيتَ, سِٽَ, پُڪارَ سان 
تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن: گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
2 ٴ ب 5-9 َ 7 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
َ‫ َ‫ ها ھت ِڪ ً * 1 
جن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ ر, هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَُنج ھر پهاڙ ڇُپن ٿا: 
ُ * 7 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيځن, اڄڪله نيلا بل آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن ڻا 


هي بيتُ اَٿي, هي بَمر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر شَرَڻُ ن آ. هي بيٿُ ب بَرَ جو ساٿي آ 
ج جنهن رِځَ ۾ رات ڪَيا راڙا٫‏ تنهن هَڏَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهھہ ۽ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
اهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011015[ اڻڄاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي: تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو., ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
رات کرلن کي ال رڳ ډنهنڃو عؽ٫‏ يقرش ۾ ان گهر ح 0060109016 
)96005 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
ک *“* = ٴ“”ٌ __ ڪا ات َو 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ “”* ٻ+“* “* # .“2 2 ٴ* .2 
ڳاڙها سوڙزي نيرا: ساوا سوڙري پيلا ٻن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 


“ نھ ...“نڇ يا يا ..اڈ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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